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Abstract:

When undertaking a hermeneutic-philosophical discourse, centered on the notion of Bildung or human
formation, it emerges as an epistemic objective to provide meaningful explanations in the field of the
Sciences of the Spirit. Here, Hans-Georg Gadamer has had a fruitful philosophical innovation that affects
both the understanding of man and ethics and politics. This research on his contributions to the Bildung is
divided into two questions. In the theoretical field: Is it true that Gadamer gives us an original version of the
Bildung that can be said to exceed those conceived by the philosophers of the German tradition? Is its
universality such that it can be applied to other realities outside the "Heritage of Europe"? In the field of
application: Does your version of the Bildung have any significant ethical or political relevance or incidence
in today's society? Later, we will analyze the Hegelian perspective of formation as a process focused on
the category of "ascent to universality". Both parts seek to establish the fundamental theoretical
background from which Gadamer drew for the elaboration of his hermeneutics. We will present those

Journal of Science,
Humanities and Arts

josha.org
JOSHA is a service that helps scholars, researchers, and students discover, use, and build upon a wide

range of content



UNIVERSIDAD CENTRAL DE VENEZUELA
FACULTAD DE HUMANIDADES Y EDUCACION
COMISION DE ESTUDIOS DE POSTGRADO
MAESTRIA EN FILOSOFIA Y CIENCIAS HUMANAS

EN TORNO AL CONCEPTO DE BILDUNG

EN GADAMER
FUENTES, ORIGINALIDAD Y ALCANCE ETICO-POLITICO

AUTOR: Lic. Luis Enrigue Silva Viera

Caracas, septiembre 2019



UNIVERSIDAD CENTRAL DE VENEZUELA
FACULTAD DE HUMANIDADES Y EDUCACION
DIRECCION DE ESTUDIOS DE POSTGRADO
AREA FILOSOFIA

MAESTRIA EN FILOSOFIA Y CIENCIAS HUMANAS

EN TORNO AL CONCEPTO DE BILDUNG EN GADAMER
FUENTES, ORIGINALIDAD Y ALCANCE ETICO-POLITICO

Autor: Lic. Luis Enrique Silva Viera
C.l. 6.361.828

Trabajo que se presenta para optar al grado de
Magister Scientiarum en Filosofia

Mencion: Filosofia y Ciencias Humanas

Tutor

Prof. MSc. Jesus Ojeda



AGRADECIMIENTOS

En primer lugar, agradezco a Dios. Le doy graciasisapadres ausentes, los
amo infinitamente. A mis hermanos, por ser partelfumental en mi vida; a ellos y
solo a ellos dedico este trabajo de investigadi@ya a todos mi infinita gratitud por

tener tanta paciencia ante las adversidades.

A la Facultad de Humanidades y Educacion, al bmstide Filosofia de la
Universidad Central de Venezuela y, especificamenses profesores que fueron luz

durante mis estudios filosoficos.

Mencién especial al profesor Gonzalo Ledn por estimable ensefianza y sus

consejos en mi arduo camino universitario.

Esta investigacion ha sido posible gracias a |atatdéectura, a las muy
acertadas observaciones y necesarias sugerencias tlgor el Prof. MSc. Jesus
Ojeda, sin su apoyo y asesoria jamas hubiera lograkcluirla. A él mi mas sinceras

consideraciones y eterno agradecimiento.

A mis queridos amigos, profesores y alumnos.



ABSTRACT

In undertaking a hermeneutic-philosophical disceursentered on the notion of
Bildung or human formation, it emerges as an epistemieabbp to provide
meaningful explanations in the field of the Scienoéthe Spirit. In this sense, Hans-
Georg Gadamer has had a fruitful philosophical wation with repercussions both in
the understanding of man and in ethics and palifiége investigation that we will
make about his contributions to tBédungis divided into two lines of questions. In
the theoretical field: Is it true that Gadamer giwes an original version of the
Bildungthat can be said to exceed those conceived bpthit@sophers of the German
tradition? Is its universality such that it can dggplied to other realities outside the
"Heritage of Europe"? In the field of applicatiddoes your version of thBildung
have any significant ethical or political relevaraencidence in today's society? We
will answer these questions by showing, at firsg semantic history of the word
Bildung using as references the research carried out byhReiKoselleck and the
theories of Johann Herder and Wilhelm von Humbdldter, we will analyze the
Hegelian perspective of formation as a processecetton the category of "ascent to
universality". Both parties seek to establish thedamental theoretical antecedents
from where Gadamer was nourished for the elabaratiohis hermeneutics. And,
finally, we will expose those revealing theoretipahctical contributions that
Gadamer incorporated into the spectrunBiddung from the humanistic tradition.

Keywords: Gadamer, HegelBildung humanistic tradition, hermeneutics, rise to
universality, ethical-political scope.



RESUMEN

Al emprender un discurso hermenéutico-filosoficentcado en la nocion dgildung

o formacion humana, emerge como objetivo epistémroporcionar explicaciones
significativas en el ambito de las Ciencias deliisp En este sentido, Hans-Georg
Gadamer ha tenido una fecunda innovacion filosofica repercusion tanto en la
comprension del hombre como en la ética y la palitLa indagacion que haremos
sobre sus aportes acerca dBildung se bifurca en dos derroteros de preguntas. En el
terreno teorico: ¢ Es cierto que Gadamer nos daens#n original de I8ildungque

se puede decir que supera las concebidas porldesffis de la tradicion alemana?
¢, Su universalidad es tal que pueda aplicarse s adidades fuera de la «Herencia
de Europa»? En el ambito de la aplicacion: ¢Sudrerde laBildung tiene alguna
pertinencia o incidencia ética o politica signifiea en la sociedad actual?
Responderemos a estas interrogantes mostrando, gtimer momento, el recorrido
histérico-semantico del vocabloBildung utilizando como referencias las
investigaciones realizadas por Reinhart Koselledasyteorias de Johann Herder y
Wilhelm von Humboldt. Posteriormente, analizarer@operspectiva hegeliana de la
formacion como un proceso centrado en la categlerieascenso a la universalidad».
Ambas partes persiguen establecer los antecedttigsos fundamentales desde
donde Gadamer se nutrié para la elaboracion deesmeméutica. Y, finalmente,
expondremos aquellas contribuciones tedrico-pr@sticeveladoras que Gadamer
incorporo en el espectro deBddunga partir de la tradicion humanistica.

Palabras clave Gadamer, HegelBildung, tradicibon humanistica, hermenéutica,
ascenso a la universalidad, alcance ético-politico.
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INTRODUCCION

El como ha de formarse a los individuos dentro e sociedad ha sido, desde
la Paideia griega, una de las constantes y esenciales praciomgs de la cultura
occidental. De hecho, sobre el alcance del conapformacion y sus equivalentes —
cultura, educacion, instruccion, entre otros— ge dé&crito una inmensa cantidad de
libros y articulos. Se han realizado encuentrot¢exieos de toda indole para
comprender y poner a tono la cuestion formativalasn heterogéneos contextos
culturales. Su importancia proviene de esas pataloiés sociales que se encuentran
comprometidas con los anhelos humanos mas signifisa

Diferentes areas del saber humano como la socigldgi educacion, la
antropologia, la politica, entre otras se han dathotarea espinosa de establecer los
parametros, principios o valores desde los cua¢miedan orientar la vida individual
y colectiva. La filosofia ha sido uno de esos sabeue ha contribuido axialmente en
el establecimiento de los criterios esenciales pardigurar el propésito formativo.
Asi, filosofos como Platon, Aristételes, J.J. Reass J. Locke, I. Kant, G.W.F.
Hegel, entre otros, han dejado teorias educativapedagogicas de mucha
trascendencia para la humanidad.

En cualquier contexto de investigacion se hace fliope demarcar y
comprender el valor que puedan tener los concegs|isciales de los autores que se
van a estudiar. En nuestro caso nos ocuparemasvdam cOmo se plantea y como

se constituye el vocablBildung En este tiempo (post)ymoderno y esquivo Hans-



Georg Gadamer ha resignificado y actualizado, emolsa principal Verdad y
Métodq el concepto de formacidéBi{dung enraizado en la tradicion humanistica y
clave de su hermenéutica filosofica encaminadeoaaptentativas de entendimiento
o dialogo Gesprach, desde una ontologia del lenguaje. Asi, la egpera humana
se impulsa hacia una apertura a la alteridad, pdoi€nfasis en acoger al otro en
tanto otro a partir del cultivo de la dialogicidash enfoque que tiene consecuencias
ético-politicas profundas dentro de la sociedad.

El caracter original que tiene Rildung en Gadamer sera, precisamente, el
objetivo central del presente estudio. Mostraremgos su concepcion formativa
constituye, a la luz de los aportes de las Cierde#h&spiritu, los aspectos esenciales
de la tradicion alemana: ascenso a la humanidaddéfe lenguaje, sensibilidad y
dimensién dialdégica (Humboldt), el sentido de tapsicoldégico (Helmholtz) y las
obligaciones particulares y universales de losviddios (Hegel), entre otros. Todo
esto para responder de manera incisiva y sugeeela® interrogantes y retos de la
sociedad actual: el domini@¢herrschunpde la ciencia, la incursion de los expertos
en todos los ambitos de la vida y la necesidadodgpoension del mundo dentro de
una diversidad de lenguas. Asi, el rasgo fundarhdatau analisis se encuentra en la
apertura a la tradiciéon que corresponde al Otroccatteridad y aceptar todo lo que
venga de él en condicién de posibilidad. En redlidie lo que se trata es de dejar
valer la tradicion en sus propias presunciones paeapodamos de algun modo,

apoyar nuestros supuestos basicos, es decir, adi@stra de ver el mundo.



Para exponer y analizar los planteamientos gadanusihemos dividido el
trabajo de investigacion en tres capitulos, metagpichmente estructurados. En el
primero abordamos la palabBéldung Nos hemos basado, fundamentalmente, en la
obraHistoria de conceptode Koselleck. En este sentido, el autor nos ptagedos
los matices semanticos qBédung ha tenido, a través del tiempo, en algunas figuras
alemanas representativas como: Goethe, Wielanddélesohn, Herder, Humboldt;
sin embargo, su interés primordial es, como vereranalizar la formaciébn como
autodeterminacion personal y como forma de vida.

Para solventar la dificultad y a su vez reforzarséanantica de |&8ildung
utilizaremos algunos articulos especializados ohiditd filoséfico que nos amplien la
comprension de este complejo y diacrénico conceptoaquellos aspectos no
analizados por Koselleck. También complementarereste apartado con las
perspectivas que tienen tanto Herder como Humisaldie las implicaciones ético-
politicas de |aBildung Del primer autor exploraremos la categoria dee@so a la
humanidad» en el que se resumen todas las facsilpedenciales del hombre dentro
de un sistema universal armonico; el trayecto querre este fildsofo en su texto
Ideaes ir formando al ser humano hacia una educaeitanlg humanidad. En cuanto
al segundo, analizaremos su distincion entre @ltatomo acumulacion de
conocimiento, produccion artistica o cientifica grniacion como fuerza vital de
comprender y obrar, y repararemos en cOmo defiafad®samente el origen humano
del lenguaje. De ambos estudiaremos sus concegcané&rno al lenguaje en vista

de que lo relacionaron con una vision del mundoryun proceso formativo-cultural.



La inclusion de estos dos filésofos se debe a gusideramos que son referencias
fundamentales para aproximarse al giro linguisticpractico de la hermenéutica
gadameriana.

En el segundo capitulo estudiaremoBildung en el pensamiento de Hegel. Lo
analizaremos tal como el autor la desarrolla eniasade sus obras pero,
fundamentalmente, en sienomenologia del Espirityen su€scritos pedagogicos
Este filosofo aleman emplea este concepto clave losnalcances de cultura,
formacion y educacion, dependiendo del ambito asgiativo e historico en los que
lo utiliza. No obstante, dos son los significado® guisieramos resaltar: tedrico y
practico. Un primer registro revelador tiene que e@n la formacion tedrica y se
refiere a la variedad y especificidad de los caomaentos; el otro, a la universalidad
de los puntos de vista frente a las cosas y attmamia de sentido de los objétos

Un segundo significado del término, con acento &npidactica, es la de
«formarse a si mismosélbsttraining que corresponde al plano universal. Tiene por
base la «conservacion de si mismo» que incumbergilddualidad. Para Hegel, el
deber primordial de cualquier sujeto es velar povisla o cubrir sus necesidades
naturales basicas. En este aspecto esta determpoacsu estado de naturaleza, es
decir, se rige por sus instintos lo cual lo hacetiogente e irracional. Pero como el
compromiso consigo mismo no termina en esta obbgael problema que surge es
¢.como hace para salir de su inmediatez? O mas¢lpienqué ha de superar esta

condicion natural? Hegel respondera que el indwvjidiomo ser racional, tiene otra

! Cf, Hegel, G.W.F.Escritos PedagégicosTrad. Arsenio Ginzo, México, Fondo de Cultura

Econdmica, 1998, pp. 183-188.



exigencia igualmente imprescindibléormarse A través del proceso formativo,
puede “contemplar las cosas desde la posicion de’ofograr ser prudente o

moderar su proceder e insertarse en una culturaedse realiza en tanto ser
espiritual, Hegel lo plantea en estos términos Saerando en su formacién cultural
al individuo universal, al espiritu autoconscied&esi mismo®. Y asi elevarse a la

universalidad. Para el filésofo aleman, ascenderumiversal es un recorrido que la
conciencia realiza a través de las distintas figyutel espiritu comenzando por la
dialéctica del espiritu subjetivo, la certeza da@esipercepcion, entendimiento,
autoconciencia, amo-esclavo, entre otras; se fataun movimiento dialéctico

(Dialektischg o automovimiento donde se logra la formacionadeicepto Begriff).

Lo que nos interesa exponer es como mediante ésmawimiento el espiritu
se va formando. Ahora bien, para alcanzar una negorprension consideramos
hacer el recorrido tal como Hegel recomienda. Hasenel itinerario en su
Fenomenologia del Espirita partir de la certeza sensible para analizaredésd
inmediatez del ser su arribo formativo hasta la@uiciencia y vida, y finalmente
llegar al espiritu objetivo considerado como laatencia colectiva o universal.

Estos dos capitulos sirven de antecedentes impdisles para tener una
comprension mas proxima a la configuracion gadamarideBildung EIl primero
nos permite sefialar las fuentes en las que abradarer para desplegar sus ideas

relacionadas con la ontologia del lenguaje, lardioa dialégica (pregunta-respuesta)

Koselleck, R. y Gadamer, H-GHistoria y hermenéuticalrad. Faustino Oncina, Barcelona,
Ediciones Paidds Ibérica, 2006, p. 125.

Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiriti4® ed. Trad. Wenceslao Roces y Ricardo Guerra,
México, Fondo de Cultura Econémica, 2006, p. 21.



y la apertura a la humanidad (fusion de horizontekjledicado a Hegel —uno de los
tres grandes interlocutoreBatners des Gespraclisque Gadamer reconocié—, nos
posibilita indicar su influencia en aspectos tapamantes como el sentido dialéctico-
transformador del proceso formativo y un concemcsdbjetividad que es a la vez
«trascendente» en tanto universal e «inmanentexegiar inmerso en una historia
efectual (tradicion).

Gadamer logra desarrollar los conceptos basicos hdehanismo como
formacion, sensus communi¢a capacidad de juicio y el gusto, sustentadosaen
tradicion histérica que por cierto jugara un pdpeldamental etvVerdad y Método
En el tercer capitulo analizaremos Bddung en Gadamer. Lo haremos en dos
momentos. En el primero veremos la forma como Gadaeestructur6 de manera
Gnica todas las influencias recibidas, que ya eshoz, junto a las de
Giambattista Vico e Immanuel Kant y que designéadition humanistica».
Mostraremos que la novedad u originalidad en ea$e cadica en que Bildung o
ideal de formacion no es analizada aisladamente cpie es vista como un proceso
complejo en el que los individuos desarrollan saapacidades. Una es el juicio:
que tiene un sentido ético y que carece de regdasdor lo que se encuentra en un
estado de permanente perplejidad; no puede ensefias que debe vivirse o ser
ejercida permanentemente y en este sentido se jasamea experiencia. Dentro de
su esfera de accion se encuentra el gusto que Gamtamer, es tanto un fenomeno

social como un modo especifico de conocer.

*  Los otros dos son Platén y Kant. Evidentementaiatue mencionar, en esta misma linea a

Aristoteles, Heidegger y Dilthey.



El gusto es la capacidad de discernimiento esplrgue no se limita a ser una
vana preferencia, cuestion privada o una moda@assijno que tiene una pretension
de validez. Su opuesto es la «falta de tacto»oforado, presenta como preambulo,
la cuestion del baremo para introducirse luego eendéa de formacion “pero a
medida que los métodos de la ciencia se extiendedalo existente resulta mas
dudoso que los presupuestos de la ciencia peripidatear la cuestion de la verdad
en todo su alcancg”En todo caso, la verdad no es sélo algo eseneiaénrelativo al
método. No necesariamente las ciencias positivasasainicas que pueden dar como
verdadero un resultado propio de la rigurosida@gke ciencia, también y esto es lo
interesante que plantea Gadamer, existen otragparadlegar a la verdad que se dan
en las ciencias del espiritu, cosa que veremosletaile en el tercer capitulo.

La tercera capacidad que se despliega en estesprémenativo es el sentido
comun éensus communjsque expresa las convicciones fundamentales cuichgs;
se trata de una generalidad concreta y decisiia aeno y lo malo que orienta la
voluntad humana y se alimenta en el cultivo deldawencia moral y la prudencia
(phroresis). Todas estas potencialidades humanas las eniGadamer en el nuevo
viraje de las «ciencias del espiritu» en el queusea trascender tanto la cuestion del
meétodo como la verdad como corresponderadadquatio intellectus ad rgm

En un segundo momento trataremos de fundamentaadaeria gadameriana
de formacion es pertinente, factible y necesariea ga época actual. Gadamer

identific6 unos retos o problemas a los que tragd dar respuesta desde su

®  Gadamer, H-G.Verdad y Método JITrad. Manuel Olasagasti, Salamanca, Edicioneae®ig,

2006, p. 52.



hermenéutica dialégica. He aqui unos ejemplos.t&ranlos escollos que trae la
diversidad de las culturas propuso su teoria dasién de horizontes sustentada en
una ontologia del lenguaje; ante la irrupcion dedgpertos propuso un retomar el
concepto de autoridad basada en la experiencia mdaal; como una decision
fundamentada en la razon social.

Se podria pensar que sus respuestas no repressoitariones politicas
contundentes sino que mas bien encarnan salidas .éNosotros pensamos que este
caracter formativo-ético, inspiracion de nuestsesgtigacion, es lo mas original de la
filosofia gadameriana. En su ideal de formacioplasma un ser humano tolerante,
dialogico, prudente, abierto a la diferencia, soim, que sabe escuchar. Todas
capacidades imprescindibles en los tiempos queraignados por el escepticismo,
la apatia, la exclusion y el abuso del poder. Skipalecir que la ética es la politica
por cuanto ella lleva en su seno siempre la negagziodo tipo de vejamen de la
condicion humana pero, a la vez, la afirmacion & posibilidades infinitas de
construccion de sociedades mas libres y justas.

La investigacion que llevaremos adelante es edemde de caracter teorico
y, por consiguiente, los procedimientos metodoligjise haran de acuerdo con una
investigacion documental. Utilizaremos los textdesbficos fundamentales de
Gadamer y Hegel que den cuenta dBildung

En la primera seccion de la investigacion exammase el términoBildung

utilizando el método histérico-semantico. Nos baisas, fundamentalmente, en el



texto Historias de conceptade Reinhart Koselle@len donde se emprende un trabajo
pragmatico, histérico, etimoldgico y cultural des loonceptos y cuya finalidad es
articular el lenguaje con la vida politico-soctaegun este acucioso autor, la palabra
alemanaBildung en su larga trayectoria de uso, ha tenido dificlds para ser
traducida a otros idiomas. De hecho, sinbnimos cmstouccion, educacion, cultura,
formacion y otros afines se han quedado cortosugang dan cuenta del significado
profundo del término en cuestion. En este sentiflmselleck hard un recorrido
diacrénico (continuidades y rupturas) por todasHgs acepciones que el vocablo ha
tenido en su doble funcién de indicador y factorpdeceso social. Esto lo hara
tomando como referencia figuras representativagosndiferentes ambitos de la
cultura alemana. En su incursion enfatizarBildung en los significados de «forma
de vida» y «autodeterminacién personal», que sah afdoques centrales en la
hermenéutica gadameriana.

En el capitulo donde analizaremos la formacion egeaHnos valdremos del
método hermenéutico, en su sentido amplio de irg&pidn. Se persigue,
esencialmente, comprender o desentrafar los serteltas complejas categorias que
subyacen en los textos hegelianos que seran age&studio. Trataremos de hacer
una especie de actualizacidon semantica lo masaeiahda término original y una
explicitacion articulada de los argumentos delshi®. La exégesis ira acompafada
de una vision critica cuando sea imprescindiblea pama contextualizacion del

alcance de la concepcion hegeliana dgilldung

®  Koselleck, R.,Historias de conceptos. Estudios sobre semantigaragmatica del lenguaje

politico y social Madrid, Editorial Trotta, 2012, pp. 49-93.
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En cuanto al apartado dedicado a Gadamer acudirgguabnente al método
hermenéutico para indagBildung en la perspectiva humanista del autor que, como
fendmeno filosoéfico-cultural que a partir de firmldel siglo XVII hasta inicios del
siglo XIX, reivindica elsensus communida capacidad de juicio, el gusto y a
fildsofos como Vico, Herder, Humboldt y Hegel.

También utilizaremos el método comparativo por tmamos proponemos
establecer tanto las discrepancias como las aflegl@ue existen a partir de los
antecedentes historicos y hegelianos dg&ildung con respecto a la nocidon que tiene
Gadamer. La finalidad no es otra que exponer lasenp@lidades y los puntos
novedosos del autor y asi tener una comprensionpmezssa de su hermenéutica
filosofica. Al mismo tiempo presentar la “aplicagioético-politica que tiene esta
reivindicacion de IaBildung con respecto a tres problemas que el propio Gadamer
planteé en muchas de sus obras: el poder de maaipulde las ciencias a través de
la fabricacion ljersteller), el deterioro de la razon social por proliferacte expertos

y funcionarios y la «diversidad de las lenguas goaprension del mundo».



CAPITULO |

EL CONCEPTO BILDUNG EN LA TRADICION HUMANISTICA

ALEMANA

1.1. Antecedentes histdrico-semanticos y escollos denlacion Bildung
Empecemos por abordar el térmiBddung a partir del analisis histérico-
semantico realizado por Reinhart Koselfeqke, en su textblistoria de conceptgs
emprende un trabajo pragmético, historico, etimioldy cultural cuya finalidad es
articular el lenguaje con la vida politico-sociakte filosofo e historiador considera
gue la palabra alemarildung, en su larga y proteica trayectoria de uso, halden
dificultades para ser traducida a otros idiomashBeho, afirma que laBildung es
uno de esos conceptos especificamente alemanes aantenido y extension
semantica no coinciden con los conceptos occidesffabn uso. Los sinénimos
sugeridos no dan cuenta del significado profundocdacepto en cuestién. Tal y
como Rebekka Horlacher nos dic8ildung “es practicamente intraducible a
cualquier otro idioma: Ni «educacién», ni «instido®, ni «capacitacion», ni
«formacion», ni «crianza» se acercan siquieraariicion cultural en la semantica

deBildung’®.

Reinhart Koselleck (1923—-2006), importante hisbor alemén y un gran divulgador y analista
del pensamiento gadameriano. Su ‘estilo metodabdgie analizar los conceptos desde diferentes
angulos tedricos, se ha convertido en referenclyaibria para la comprensién de aquellos
problemas éticos, politicos o sociales que en aéadas épocas fueron trascendentales.
Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 54.

Horlacher, R., “¢;Qué es Bildung? El eterno aitvactle un concepto difuso en la teoria de la
educacion alemana”, eRevista de InvestigaciGBRducacionallLatinoamericana 51 (1), 2014,

p. 36. Y podriamos agregar a la lista de esta auéstas categorias: presuncién, religion,
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El vocablo instruccionAnweisung) es un caso emblematico de una traduccion
fallida. Koselleck, al inicio de su texto, sostieqee es inapropiado sustitildung
por instruccién. El motivo es que esta acepcioresida Unica presente entre tantos
significados posibles que le da la sociedad alensaBddung Aunque, desde un
contexto ajeno al espiritu aleman es utilizada camtruccion por su aproximacion
al actuar educativo o formativo.

Ahora bien, si tomamos la idea de instruccion cahgo especifico podriamos
decir, en linea con el historiador, que con ella tlataba la profesionalizacion que
regulo las carreras académicas de las antiguakddes y las de las nuevas ciencias
naturales®®. Era imprescindible especializar e instruir a loglividuos en
determinadas areas en aquellas corporaciones jaeisoes independientes de las
universidades. Los dos procesos de formacion tgamiatilitaria eran garantizados
por el Estado. De este modo,Bddung se configurd en “instruccion de una forma
que posibilitd la abstencién de privilegios de elaseoestamentalds’ En la
situacion actual la profesionalizacion se ha horiaizado o ha permeado cada vez
mas en los miembros de una sociedad aunque noani@tesnte en funcion del
progreso humano sino en respuesta a las exigaaiasercado.

Sin soslayar las dificultades semanticas, Kodellsmmo historiador de las

ideas hara un recorrido diacrénico, en sus comtades y rupturas, por todas aquellas

ideologia, «ninguna tendencia filoséfica especHicaninguna vision estética», «ninguna
tendencia literaria o institucion». Es imprescitelibesaltar que IaBildung ha tenido una
influencia capital no sélo en el ambiente educatiemtro de las fronteras alemanas sino que
también ha logrado que sus principios fundamentafks/eran en otras culturas.

Koselleck, R.Historias de conceptos. op. cit., p. 51.

1 Ibidem

10
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acepciones que I8ildung ha tenido en su doble funcion de indicador y facto
decisivo de un proceso social. Lo emprendera tomaramo referencia figuras
representativas en los diferentes ambitos de lauraulalemana. En su incursion
enfatizara laBildung en los significados de «forma de vida» y «autad@tecion
personal», lo que lo ha llevado a plantear que“parcho que el culto al genio
ayudase al nacimiento del concepBitdungy por mucho que el descubrimiento de la
personalidad también contribuyese a ello, el caoc&ildung se refiere a una
persona concret® Quiere enfatizar con esto que a todos los seuesahos,
orientados por personas e instituciones adecuddascorresponde la tarea de
formarse y no solamente a los natural o contextewtenprivilegiados.

Se ha de considerar, nos dira Koselleck, qudildung que debe nutrir,
sustentar y orientar a la sociedad alemana, seggirhistoricamente influyentes
pensadores, educadores o historiadores, escapa @elansion semantica de
determinar un significado univoco que la aleja deverdadera razon de ser social.
Por eso, se dieron a la tarea de buscar denodattampeate un modo sistematico
investigar “los ambitos vitales en los que se ealia el patrimonio cultural
[Bildungsguk y el conocimiento de la culturaBjldungswissefi'®. Prestaron
atencion, de manera formal, a la filosofia, a tdagia, a la religion, de igual forma
consideraron a las ciencias del espiritu y lasrakgs, asi como a la musica, a las
artes, la literatura y la pedagogia, para, finabmetener un significado dgildung

acorde a las pretensiones formativas de Alemania.

12 Ipid., p. 60.
¥ bid., p. 51.



14

Evidentemente, los matices semanticos dldung que veremos
posteriormente, se encuentran en sintonia comieiativas y formas por «ilustrar»,
en todos los érdenes, que han caracterizado aciadsal alemana en su sugestivo,
dilatado y, en algunos momentos, tortuoso traydasbdrico. Ademas, se debe
advertir que las distintas acepcionesBildung que se fueron fraguando lentamente
a través del tiempo, se configuraron, de una mamanécular, en el espiritu aleman
(Deutscher Geidt

Después de este marco general, las preguntasatejtig surgen son: ¢;Qué es
realmente |aBildung?, ¢como la podemos determinar tomando en considerau
complejidad y su posible significado? Ademas, ¢peidinencia tiene para nuestra
indagacion comprender dicho concepto? En todo cdebemos partir de una
incursion etimologica y, de ser posible una defimcnominal deBildung que nos
permita abordar sus densas acepciones y al migmpdi sus implicaciones ético-
politicas para una sociedad.

El vocabloBildung desde el punto de vista etimoldgico, vieneBdd™* y esta
enmarcado dentro de las acepciones de ‘imageradroty también se podria asumir
como la ‘imitacién de una imagén’ Esta raiz a su vez se traduce en un sentido
activo enBilden ‘crear’ ‘dar formar, ‘que se aprend®'y, finalmente, llega a

Bildung en su significado de ‘formacién’, que es la tramdic que se ha impuesto en

14 Gadamer, H-G.Verdad y Método, |32 ed., Trad. Ana Agud Aparicio y Rafael de Agapi
Salamanca, Ediciones Sigueme, 2007, p. 40.

Cf. Sianes, A.;Bildung”: Concepto, evolucién e influjo en la pedagogiaidemtal desde una
perspectiva historica y actudgevista espafiola de educacion compardda30, Julio — diciembre
2017, pp. 99 — 111.

Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 55.

15

16



15

el plano internacionalLo mas importante que queremos resaltar, en esee br
recorrido, es que la palabr8ildung se da en intima relacidon con otras expresiones
como las deGeist (espiritu) y Freiheit (libertad)™’. Estos tres términoBildung,
Geisty Freiheit constituyen los cimientos sobre los cuales descanagpedagogia
que atiende a la plenitud de lo humano en el horiyprarte de resaltar cada una de
estas distintas raices etimoldgicas, el examenllde servira para establecer las
posibles directrices, en cuanto a sus fundamempos, tomaran las Ciencias del
espiritu Geisteswissenschafiea través Gadamer, tal y como lo ejemplificareeos

el tercer capitulo.

Como podemos observar, las esferas en las queclanabumana puede
desplegar su libertad dentro de Bddung son muy amplias: imagen (imitacion-
infinidad de modelos), desarrollo del espiritu \{atzacion de todas las
potencialidades). La idea transversal presentad&lpustoriador aleman Koselleck
en su investigacion no es mas que esto: el culievia forma heterogénea de ser, que
permite a una sociedad (alemana) establecer una dpas le da sentido a su
idiosincrasia en cada segmento y expresion delka vi

Detras de la idea d&ildung se encuentra un importante grupo pujante que esta
enmarcado en la llamada burguédiajue, sin lugar a dudas, logra aclarar el

problema socio-histérico que permitio crear unaeebia relacion entre lo econémico

" Vilanou, C., “Formacién, cultura y hermenéuticah Revista de Educaciom® 328, Barcelona,

2002, p. 206.

El surgimiento de la burguesia fue tan importante hasta sus criticos mas encarnizados como
Karl Marx y Friedrich Engels reconocen que estaeléha desempefiado un papel altamente
revolucionario en la historia” (Marx, K. y Engel,, Manifiesto comunistaTrad. Pedro Ribas,
Madrid, Alianza Editorial, 2007, p. 44).

18
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y lo social. Es precisamente la participacion deblaguesia y su hacerse de la
Bildung donde logra un predominio social, un poder queelenite desenvolverse en
el desarrollo econdémico y cultural. Koselleck nosplea que “en el campo
conceptual occidental davilisation hay un antiguo contenido europeo que procede
de lasocietas civilisde la sociedad burguesa, que a partir del sigldliXadquiere
una fuerza politica renovadd” Esta forma de abordar IRildung con sentido
hegemonico se expresa en una dominacion como xallsto le permitié a la
burguesia disfrutar de un estatus social priviggian la sociedad alemana y en los
otros contextos en donde se desarrollo, como eladasnglaterra.

Cuando la politica, lo social, lo cultural y lo mbiconfluyen en la idea de
Bildung es manifiestamente fruto de la llustracidkufklarung. Decimos esto a
sabiendas de que en otras épocas estos mismogoasgecla praxis humana han
estado presentes como en el caso tRaideiagriega (desde otros criterios). El punto
de partida tuvo lugar precisamente en el siglo ate luces, donde tuvo mayor
relevancia. Asi, el siglo XVIII “se ha denominadodpoca de la llustracién y el siglo
XIX puede denominarse el siglo deBddung ambos conceptos son mas que simples
denominaciones histéricad” Los cambios constantes y la permanente innovacion
han permitido que IBildunglogre agregar a su haber distintas formas de guanafi

la sociedad por ser un concepto “mas moderno, nesrt@ a experiencias

19 Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 53.

2 |bid., p. 59.
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sorprendentes y a nuevos puntos de vista, masresatge» y libre, sobre todo
debido a la amplitud de su definicién, rica en fas&”.

Tanto fue la pluralidad de vidas que irrumpié enlllsstracion que nos
atrevemos a decir que se traté de un auténticocavammano, un “tomar el control
de la propia llustraciéri® con laBildung como lema. Momento por cierto importante
de la secularizaciéfy pues fue la llustracién quien proporcioné lastasypara que
sus propios ilustrados tomaran el control, estadattlemente causdé malestar en
algunos y alegria en otros, la apertura al conaitoj al saber, tuvo una gran
defensa por parte de la sociedad de ilustradosngificos y una rotunda resistencia y
rechazo por parte de algunos protestantes comatdkcos y conservadores. Gracias
a la llustracion se logro una apertura que permitiGustancial avance en lo social,
politico, artistico y cientifico; la razén tomoaantrol sustituyendo de alguna manera
prejuicios dogmaticos, religiosos existentes.

Koselleck ha aclarado que la ilustracion inicialteefse concibio, desde la
perspectiva de la historia de la filosofia, comgenodo a clasificar diacronicamente
con un programa que, sin embargo, pretendia sempatal y cientifico®. Es,

precisamente, este caracter universal de su pragrpra ha servido de base para

2 |bidem

2 |bidem

% En sentido amplio, la secularizacién deriva deciar’ que viene del latisaeculumes decir
‘siglo’. Con estas pautas podemos sefialar que Emrado superar la edad de la fe y dar paso a la
razén, es la evanescencia de las antiguas sackedid€on el surgir de la ilustracidwfklarung

de la ciencia, de la racionalidad se logré un dgiggeo paso para la humanidad dejando a un lado
la supersticion paralizante.

Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 51.



18

clasificar a las sociedades y a las diferenteserdgs: filosofica, educativa, literaria,
entre otras.

Ahora bien, hablemos de Bildung en la esfera cultural. Al disertar sobre el
alcance de la formacién en los procesos culturadgzodemos dejar de insistir en los
aportes del pueblo aleman al respecto. Como lanagles se percataron de las
inmensas posibilidades que se pueden lograr astrdeélaBildung la hicieron
inmanente en todos los ambitos del quehacer diBem donde se ha reflejado mas
este apostar la formacion colectiva ha sido en lsgsos y éxitos filosoéficos,
literarios, cientificos, musicales, entre otros ¢ya@ repercutido, significativamente
en el plano internacional. La pregunta que se pdaacer es: ¢COmo alcanzar una
bilateralidad dialécticaBildungcultura social? en una sociedad como la nuestra
signada por el individualismo exacerbado e insdidald social, por el culto al dios
Mamon (dinero) que todo lo resuelve y por el desespor consumir o triunfar a
toda costa.

En el plano social, la tesis que sostiene Koseleckjue IaBildung “al igual
que ilustracién o religién- no es primordialmente eoncepto sociaf®. En primer
lugar, hay que partir del hecho de ¢a qué se dgheeotacion del autor? Parte de la
premisa de que podria tratarse de un equivoco paeseria dificil pensar que la
Bildung se identificara con lo que se entendia socialmgoteina persona cultivada
perteneciente al estamento burgués, esto es,tésanaos, los comerciantes, el clérigo

0 un trabajador comun y corriente. Pensamos gaedpcion que le da el historiador

% |pidem
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a lo social es que es algo puntual o contextudraete la magnitud de IBildung
porque aunque ésta se refiera “a un comportamiadtivo y define ambitos de

actividad social®®

, ho implica que se reduzca a un acto o términmagcos. Lo
que si envuelve es que es “una forma particular cdmportamiento y de
conocimiento que se potencia a si misma y que padar desarrollarse depende de
unas condiciones econémicas y politi¢as”

La identificaciénBildung-concepto social es un problema que sigue vigeaie ¢
mayor fuerza en esta era tecnologica y las consemgeson también mas nefastas.
Se forma pensando en los requerimientos de la damtieMuy bien, el propdsito
socio-politico es muy loable pero el problema radia saber ¢quiénes son los que
establecen los requerimientos y con qué fines?ll@sas educativas han sido las
respuestas a estas dos preguntas.

Si pasamos al ambito de lo histérico, nos encorisaoon que todo proceso
formativo es a la vez efecto y superacion del pasad Bildung es un concepto
historico que hace historia. Tiene cierta razon 'Wedaeger cuando nos dice en su
“Paideid que la: “palabra alemanBildung (formacion, configuracion) designa del
modo mas intuitivo la esencia de la educacién eseedido griego y platénicé® La
conciencia histérica ha sido uno de los grandestegpale la cultura alemana.

Historiadores como Leopold von Ranke, Heinrich Rtk Wilhelm Windelband,

Wilhelm Dilthey, sOlo para mencionar algunos, harostrado que para la

% |bid., p. 53.

2" Ibid., p. 52.

% Jaeger, W.Paideia Los ideales de la cultura griegdrad. Joaquin Xirau y Wenceslao Roces,
México, Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 11.
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comprension de cualquier asunto humano de trasceldes imprescindible el
contexto histérico. La historia surte experienchapres y parametros éticos que
como un magma alimenta a las generaciones futlistss ideas de fondo las
radicaliz6 Gadamer, en su hermenéutica filoséadaaves del concepto de tradicion,
como veremos mas adelante. Incluso, dio unas @dErs sobre la experiencia
histdrica, en las que sostiene que la “aparicidnrdetoma de conciencia historica es
verdaderamente la revolucion mas importante dguashemos experimentado tras la
llegada de la época moderfa”

La pertinencia de la conciencia histérica nos &dela abordar Bildung desde
la autoformacion o autodeterminacide(bstbestimmunganto el desarrollo de las
cualidades naturales como la asimilacion histésoa imprescindibles para la
formacion. La autoformacién se da cuando cada parsmncreta trabaja, con
disciplina @uch)®®, su naturaleza o forma de ser en un contexto Hipec
entendiendo éste como la parte inmanente de ssindrasia. Esto quiere decir que
se lleva a cabo desde la sociabilidad porque “teEnfopia de las personas como la
especificamente grupal, es un elemento constitaévaBildung>’. No se comparte
en el sentido social, sino que mas bien se deb&emamuna constante individualidad
o independencia en ese estar en contacto coroel otr

Un elemento primordial de autodeterminacion, apddkuso de los diarios

escritos, es la transferencia de la experienciaragitexiva “de Bildung a otros

2 Gadamer, H-G.EIl problema de la conciencia histéricarad. Agustin Domingo Moratalla,

Madrid, Editorial Tecnos, 2007, p. 41.
Cf., Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 61.
%1 |bidem
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autores: al pueblo, la nacion, la comunidad, laeslaal, o la infancia, la juventud, y
al resto de las edades, 0 a una clase o Estadoalynénte a la naturaleza y a la
historia™?. Este tipo de accién muestra que una persona seltieado a tal nivel
que propicia un entorno estimulante y pertinenta pae otros se animen a actuar en
su propia formacion. Claro esta todo en funciommascenso de toda la humanidad.

Otro aspecto que contribuye conB#dung es el intercambio epistolar que
formaba parte de la cultura germana de finalesigéd XVII y todo el siglo XVIII.
La correspondencia siempre fue un factor vital eedxs individuos y entre los
pueblos. Lo que se debia comunicar variaba de tgnuies importancia. Entre los
pensadores, cientificos, literatos, el intercambomtribuyd para la difusion de
nuevas ideas, de anuncios de incipientes proyemtodificos, de promesas de
proximas novelas o cuentos. Pero también sirvi@ pmrcomunicacion de pesares,
esperanzas y apoyo moral. Tenemos el caso repaésentle las epistold%que
Séneca dirigié a Lucilio. En los momentos actuakesha reavivado con elmail
pero no sabemos si la produccion de peso, a megidamo plazo, va a ser tan
enriguecedora como en otros tiempos.

Dentro del arte epistolar desarrollado se hallamaltifacéticas autobiografias
escritas que no solo son la “continuacién de l@sias, sino también de un arte

epistolar muy desarrollad®” Al igual que las cartas pueden “ser tan simples e

32 e
Ibid., p. 60.

% Cf., SénecaEpistolas morales a Luciljovols. I-Il, Trad. Ismael Roca Melia, Madrid, Edfital
Gredos, 1986.

% Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., pp. 62-63.
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algunos casos como magistrales en offosa autobiografia tiene la funcién
principal de transmitir una «experiencia de vidae gl autor de la misma considera
valida para los otros. Aunque, no se puede perdevista que en muchos casos
prevalece, en este tipo de comunicacion, el deseimrdortalidad o de narcisismo
solapado.

En esta misma linea de establecer vinculos foromtignemos el «grupo de
amigos» como la otra manera de transmitir el apzajelde |laBildung. Tiene que
ver con personas que desean intercambiar punto@stle preferencias u otros
intereses con la finalidad de cultivarse por metBola socializacion. Se potencio
histéricamente por el constante viajar hacia aggsnes, esto es, influyo el turismo
“sediento de naturaleza y avido de cultura, queéesplaza en coche y en avion, y la
existencia de grupos aficionados a la musica, lesews, los teatro¥” Todo generd
grupos comunicativos. Este nivel de experiencidddiea es crucial por cuanto se
establece una relacion intersubjetiva signada pocdrcania (proxemia), por el
contacto con sus rituales sociales y espontanessbye todo, con una comunicacion
«cara a cara» mas cerca de la transparencia moral.

Como hemos podido observar en todas estas pawataBildung “es un
metaconcepto, que constantemente incorpora enssiarias condiciones empiricas
que lo hacen posibld” Dicho en otros términos, se caracteriza por eémico

entrelazamiento semantico o conceptual, “constamnémrenovado de los ambitos

% Ibid., p. 63.
% |bidem
5 \bid., p. 64.
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vitales concretos, ambitos que se correspondenosoltamados bienes culturales y
con el conocimientos culturdf’ Eso quiere decir, que abarca tanto lo religigdo
historico, el problema del lenguaje, la musicaargd y la ciencia. Pero ninguna de
ellas la puede especificar debido a su caracteiagito de apertura. Lo que hemos
expuesto ha sido porque consideramos que las rasdsistorico-semanticas dan
luces para una posible clarificacion de Bdldung sabiendo que apenas nos
acercamos sutilmente a algunas de sus proteicpsiaces.

Estas reflexiones se reafirman cuando vemos quBldang no se reduce a
ninguin ambito institucional “aun cuando sus fruteshayan introducido en muchas
instituciones: la familia, el colegio, la univerad] “los institutos, asociaciones,
partidos, federaciones y union&5"El hecho es que IBildung es también, como
acertadamente sefiala Koselleck, un “metaconcepiticpt*’. Todos los estamentos
mencionados como son esencialmente politicos lecmpatibles e inherentes.

La Bildung podria tener otras funciones con un trasfondotipolipara
enaltecer a la sociedad, pero desde adentro comear‘grupos agregados mas
complejos como, por ejemplo, el formado por losdgemdos de institutos y
universidades” que permitiran hacer méas funcional Biddung y con una gran
independencia de los distintos y posibles conceptoticulares que la formulan.

Este punto politico es digno de ser resaltado motgdavia se sigue viendo a la

¥ Ibid., p. 81.

% Ibid., pp. 81-85.
% bid., p. 68.

1 |bidem

42 Ibid., p. 76.
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formacion solamente enmarcada en la moral o lmation de valores. Perspectiva
que ha estigmatizado muchas luchas reivindicagwas plano educativo.

Dentro de esta perspectiva, tenemos otra ideaemaei& una posible acepcion
de Bildung pero esta vez desde lo suprasocial. Es dificihitlef desde este angulo
porque ha prevalecido la idea de que son “los vadts enmarcados en la
aristocracia estamental subyacente (en la sociaetiEadana) que determinaba v,
sustancialmente diferenciaba entre la sociedad sacldtos de los incultd$
Tenemos, entonces, que formalmenteBadung es universal, pero en funcion de su
contenido, elitista™. Lo cual hace que tenga como punto de partideeliteaque va
abriéndose a los demas estamentos de la sociedad.

La profunda diferencia que ha existido y aun exastiee aquellos que dominan
y los que son dominados, nos permite entender cayom claridad esas
caracteristicas que separan a los cultos de lagtasc Lorenz Von Stein, segun
Koselleck, intenta denunciar esa profunda escisjoa existe en la sociedad y
sostiene que ha de ser mediante una profunda w d&bor cultural donde se logre
eliminar o reducir esa injusta separacion. Plagtea“«Unica y exclusivamente» la
labor cultural pildend¢ de cada individuo consigue «enriquecer con bienes
intelectuales a quien los recibe sin empobreceuallos dax»”. Se logra asi que la
actuacion de un sujeto, mediante su vida inteléctiaadique la insoportable

oposicion que existe bajo el dominio en vez deotgperacion. Menos mal que con el

“ bid.,p. 69.
“bid., p. 71.
45 Ibid., p. 69.
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pasar del tiempo el “dominio de unos pocos esgirftobresalientes —los cultos—
forma parte del pasad” Como apunta Koselleck, IBildung per definitione
contradice cualquier “caracterizacion primordialteesocial, por no hablar de una
de tipo estamental o de cla$e”

Finalmente, nos queda por atender un asunto geeorecardinal y que forma
parte del tercer capitulo de nuestra investigacianrelacion Bildung-ciencias
naturales. Koselleck piensa que “se puede sefiakarsq Bildung la autonomia
lograda por las ciencias naturales, originalmenigepde la facultad de filosoff&”

Lo que el historiador nos quiere indicar es lasé@nique se produjo ‘artificialmente’
en el ambito académico por una necesidad metoadal@gide complejidad tematica
gue no da cuenta del verdadero sentido en que rgmngise entrecruzan los haberes
culturales. LaBildunges un terreno de fuerza, a la vez reflexivo y auoativo, que
exige la unificacion de todos los bienes de la vidke las artes, asi como de toda la
magnitud del conocimiento. Se podria indicar queeela formacion y los avances
acelerados y exitosos de las ciencias naturales)gendra una espiral dialéctica que
consiste en que el adelanto de una repercute perfelccionamiento de la otra y la

sintesis histdrica que originan las desborda ddas

" bid., p. 70.
“" bid., p. 69.
8 Ibid., p. 77.
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1.2. Johann G. Herder: laBildung como «ascenso a la humanidad»

El pensamiento del filosofo Johann G. Herder (1¥8@3) no fue tomado en
cuenta con cierta mesura y suficiente veracidad esfera intelectual de su tiempo y
aun en nuestros dias son muy pocos los escritgsesie sobre su filosofia. Sin
embargo, lo consideramos un autor fundamental y@wvaliosos aportes en historia,
lenguaje, literatura, religion e incluso se poddacir que también en la
antropologi&’. Ha permitido nutrir las ciencias humanas en lagbéda de su
ontologia y enriquecido nuestra indagacion sobhetenenéutica de Gadamer.

En este apartado nos proponemos a analizar supmacesobre |aBildungy
nos hemos valido para esto del libro decimoquistainlh de sus obras substanciales:
Ideas para una filosofia de la Historia de la Hundad, publicada entre 1784 y
1797°. Igualmente, hemos revisado algunos trabajosasitijue hacen referencia a
Su asistematico itinerario intelectual con la fidadl de tener una vision panoramica
sobre sus grandes intereses que, en opinién del@&i@&, confluyen hacia uno: el

hombré™. De hecho, Herder en el predmbulo de su obradimesque es “hombre

49 El insigne historiador R.G. Collingwood es de dpinién que Herder es el “padre de la

antropologia, queriendo decir con eso la ciencie: @) distingue varios tipos fisicos de seres
humanos, y b) estudia las maneras y costumbressts ®arios tipos como expresiones de
peculiaridades psicologicas que se dan con lasafi5i(Collingwood, R.G.|dea de la historia
México, Fondo de Cultura Econémica, 2004, pp. 160}1

Herder, J.|deas para una filosofia de la historia de la hundad, Trad. Rovira Armengol,
Buenos Aires, Editorial Losada, 1959. Esta es lei@u que utilizaremos en nuestro trabajo. Este
libro estuvo siempre bajo la mirada atenta de Gpetijue mantuvo siempre una estrecha e
importante relacién de amistad e intelectual comdele “a ambos les eran al fin comunes la
concepcion de la esencia y fundamento divino deiday[...] como exponente de la vida” (Baur,
E., Juan Godofredo Herder. Su vida y su qgbfaad. Agustin Garcia Calvo, Madrid, Editorial
Tecnos, 1968, p. 124).

Cf.,, Schmidt, G.,Razén y experiencia. Estudios sobre historia yesiss de la filosofia
Barcelona, Editorial Alfa, 1982, p. 106.
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quien escribi6 y hombre eres ta que lees; [es lanhdnidad deber grato y
primordial™?,

En sentido amplio podemos adelantar que la relaerdire laBildungy el
devenir historico trae consigo la ineludible presgnde Herder ya que fue,
precisamente, a partir de este autor que “la léstein Bildung y la Bildung sin
historia no son comprensibl&&”Veamos el porqué de esta relacién. Herder se dio
cuenta de que lo historico, en su estatus de aceflexiva, alcanza su evolucién no
mediante el avance de la burguesia alemana qusuario logrd articular lo politico
con lo social, sino a través de la afirmacion aelceptoBildung que se “caracteriza
precisamente por no haber sido concebido en umdeeespecificamente burgués o
politico, sino en un sentido primordialmente teaét*. Al explayarse en un
ambiente religioso o especificamente teoldyicse fue lentamente, introduciendo,
extendiéndose hasta formar parte inmanente delageeltultural, social y politico
germano.

Mas adelante, la ilustracioi\fklarung o era de la razon ampard, en cierta
medida, que el lenguaje aleman conservara la edigiosa (pietista) de I8ildung
pero con un alcance amplio y dinamico. Pero fue ebmomanticismo aleman,

fundamentalmente en la filosofia de Hegel, queragub la “esperanza de redencién

y la reivindicacion de la educacion [que] desdeomces [se convirtid] en la

Herder, J.|deas para una., op. cit., p. 11.
Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 55.
> |bidem

% |bidem
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Bildung'*®. Todos estos ‘estirones’ histéricos fueron los gaemitieron consolidar
con fuerza su permanencia orientadora en la sati@danana.

En este recorrido historico tenemos que hacer wisdnimportante. Aun
cuando Herder se interes6 por la llustracion fremamantuvo con ella una tenaz
critica en cuanto su marcada tendencia raciondlisaplicita o solapada negacién
de la sensibilidad y un peligroso giro secularidtn obstante, al proponerse
transformar tanto el pensamiento teoldgico sobrenddéuraleza humana como
construir un concepto d&ldungmas acorde con el sentido de humanidad se abocé a
profundizar sobre la vision inmanente de naturalpleateada por Jean-Jacques
Rousseau, fundamentalmente, en susdissursos®.

Es justo sefialar que el pensamiento aleman, esidliss XVII y XVIII, esta
embarcado en la busqueda de una formacion queeggtia por una cultura, unas
costumbres, de raiz germana y que se vaya estandren la medida en que la
época avanza y lo requiera. Y es aqui donde acstgom Herder no esta de acuerdo
con la idea de que los parametros de otra culgem esta francesa, italiana o
inglesa se convierta en el marco referencial de la alemiacduso sostiene que no
hay cabida para otra lengua que no sea la germana.

Con esta postura, el filosofo aleman adquirio fgmoa ser “el padre de las

ideas, estrechamente relacionadas entre si, ddbnadismo, historicismo y

* |bid., p. 57.

" Es un error considerar a Herder un antirracisteliEn su obra fundamental aclara que el hombre
“no podia sobrevivir sin hacer uso de su razonnpAe una] vez que la usara, estaba abierta la
puerta para mil errores y fracasos” (Herdendgas para una., op. cit., p. 492).

% Cf.,, Rousseau, J-JDiscursos a la Academia de Dijoffrad. Antonio Pintor-Ramos, Madrid,
Ediciones Paulinas, 1977.
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Volksgeist®. Eso lo hace representante de la llamada revaiwg6romanticismo en
contra del clasicismo. En este sentido, el movimiéantimecanica, antiuniversalista
y antiuniformadora llevado a cabo por Herd&r'desde una visién romantica,
muestra una faceta polémica de su pensamiento ggigadria colocar ante una
situacion un tanto incomoda porque, aparte detivedmo subyacente, nos trae las
imagenes negativas e hirientemente persuasivaasddiferentes experiencias por la
que paso la humanidad, en varios momentos hisgjrecoaiz de los nacionalismos.
Empero, no pensamos que este sea el caso de Header,que su énfasis en el
«espiritu de la nacién» no implica un compromisaustnista o xenofobico. Se trata,
mas bien, de defender el pluralismo cultural al lgoy llamariamos, con sus bemoles
antropoloégicos, éticos y politicos, «multicultusatio» al estilo de Charles Taylor,
Will Kymlicka, Michael Walzer, entre otros.

La «cultura» “tuvo primero que germanizarse (poibhiz y Pufendorf), lo
mismo que «civilizacién», para poder ser utilizadmo un concepto centrét’en el
conjunto del pensamiento aleman. El profesor Gosiweno nos comenta, que si
“Herder puede considerarse como el principal imsdar de la moderna idea de
cultura es precisamente [...] por la dominante petige histérica que él adopts”
Esta opinion es cierta ya que el propio Herder amara que en su obra histérica

entrego “gran parte de su alma al publico [revedéglcen qué se ocupO su espiritu en

¥ Berlin, 1., Vico y Herder. Dos estudios en la historia de ldsais Trad. Carmen Gonzélez del

Tejo, Madrid, Editorial Catedra, 2000, p. 191.

Rodriguez, Aldentidad linglistica y nacién cultural en J.Getder, Madrid, Editorial Biblioteca
Nueva S.L., 2008, p. 102.

Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 54.

Bueno, G.El mito de la cultura, Ensayo de una filosofia miafesta de la cultura Barcelona,
Editorial Prensa Ibérica, 2004, p. 75.
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ciertos periodos y asuntos, qué dudas y solucienesntré en el curso de su vida,
unas preocupandole, y otras animandtle”

Para Herder, la historia no es una recopilaciérfedbas o listas de reyes,
tampoco una vasija de criterios universalmentedwdli En la tercera paffede las
Ideas desde una especie de teoria evolucionista oftramsta nosexplica con un
gran entusiasmo como la historia pasa por edaée®dos y particularidades desde
lo inorganico pasando por lo organico hasta llegdrombre. Todo se transforma y
tiene un caracter teleoldgico: viene a ser la hastbe la humanidad una cadena de la
vida social y la tradicion formativa desde su prionkasta su ultimo eslabon; su fin
Gltimo es la virtud de humanidad”

Todo se despliega porque la historia es el resulthdla interaccion de dos
series de fuerzas: las “exteriores que constit@tanedio ambiente humano, y una
fuerza interna que so6lo puede describirse comosplritu del hombre, o, mas
exactamente, como el espiritu de los diversos paedi que se divide la homogénea
especie human&® La interaccion de estas dos fuerzas es lo quiupeolas culturas
y cada una de ellas tiene su propia felicidad,psapias fases e intereses. Se deben
estudiar tomando en cuenta estas singularidades.

Dentro del ideal romantico, planteado por el fildste Mohrungen, se sustenta

la fundamental unidad de Dios con el universo d@ed& una gran pluralidad de

Herder, J.Jdeas para una., op. cit., p. 10.

Baur, desde una perspectiva critica, sostieneequia exposicion histérica que Herder realiza:
“resulta una y otra vez asombroso cédmo su intuigi@nial suple la falta de fundamentos
cientificos” (Baur, E.Juan Godofredo Herder,.op. cit., p. 135).

% Ibid., p. 133.

% Walsh, W.H.ntroduccién a la filosofia de la historiMéxico, Siglo XXI Editores, 1980, p. 159.
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formas culturale¥. Un principio que es expresado y recogido masepsentimiento
que por la razon dentro de la mayor creacion questado en el mundo: el lenguaje.
Cada lengua tiene su origen propio, su particul@andica compleja impide que se
pueda pasar de una a otra con transparencia ppegae€’Herder, como parte de su
profundo anticosmopolitismo, critica la posibiliddé comprender en todo sentido
una lengua ajen&®

Lo que mas importa es “ir al manantial cristalinpuro del lenguaje, el origen
de donde brota de forma natural la lengua matétrafe juega un papel esencial
para que el hombre llegue “a todas las cienciaasyaltes™, para establecer la
comunicacion entre los hombres y permitir las iela®s culturales, sociales y
politicas. Todo esto nos permite comprender ese gpuldicio conceptual que apunta
a una socializacion y humanizacion del hombre detr la diversidad que tiene en
mente Herder. En este aspecto se aleja del «acuercional» cosmopolita
enarbolado por su mentor K&htmaés alla de las esferas de organizacién socio-
cultural. Lo que visualiza con claridad cémo el gmmniento herderiano defiende una
concepcion donde el germanismo se coloca en un fuiylegiado de estudio.

Para Herder, el lenguaje no tiene sus origenesfiemeras convenciones
sobrenaturales o artificios sociales sino que @sdeca ‘natural’ de los pensamientos

y sentimientos de los hombres. Se trata, en todo, @ la voz organica y viva del

67
68

Cf., Herder, J.|deas para una., op. cit., pp. 490-520.

Rodriguez, A.ldentidad lingiistica y., op. cit., p. 100.

% |bidem

0" Baur, E. Juan Godofredo Herder,.op. cit., p. 133.

I Esta idea de Kant se encuentra desarrollada éidea para una historia universal en sentido
cosmopolitd en Kant, E. Filosofia de la historiaTrad. Eugenio imaz, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1981.
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espiritu de los pueblos: es la suma de las enetgissdas las aim&s Dentro de este
universo herderiano organizado en toda su estaugtuecreado linglisticamente, el
hombre debe seguir con sensatez su propio desaresto es, el estar “conformado

para lachumanidas” "

en un ascenso en el que se sinteticen todas rsuded. Para
su formacién cuenta, ademas, con su propia rasiingentos, historia y religion.
El interés profundo mostrado por el pensador aletaato por el lenguaje como por

el ascenso a la humanidad seran tambi@tatis mutandilas dos preocupaciones

que estaran presentes en Gadamer.

1.3. La Bildung herderiana: problemas, trazas y retos

Hemos de partir sefialando que Herder despuésldrioefr sobre la situacion
reinante en la época de la llustracion se plant@aingente empresa que le permita
una formacion para la humanidad por lo que se pr@pen su obra fundamental, una
“historia del alma humana en las diversas épocpseplos, [...] una historia del
progreso y de las fuerzas del espiritu humanoirdet a ensefiar y a educér”

Dentro de las diversas acepcioneBddung, que se han dado en este trayecto
historico aleméan, tenemos ésta que la concibe ddad activa como una formacion
o molde que debe orientar a las personas haciéivaisj@reestablecido&”. Esto por
supuesto va orientado a un determinado estatual sogolitico presente en el ambito

aleman. La idea que se plantea en esta definig@ue existe un tipo de educacion,

2 Cf., Herder, J.Obra selectaTrad. Pedro Rivas, Madrid, Editorial Alfaguar882, pp. 131-232.
Baur, E.Juan Godofredo Herder,.op. cit., p. 129.

™ Ibid., p. 123.

Koselleck, R.Historias de conceptos, op. cit., p. 57.
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en el sentido utilitario, profesional de instrueti@ue debe poseer una establecida
clase para que pueda realizar determinadas tamiicgs o sociales. Un enfoque
que, como analizamos mas arriba, se encuentra tijoexpresar el alcance de
Bildung pero, que no obstante, permeo en todas las sdeiethasta el presente por el
influjo de la ciencia y la tecnologia.

En los proyectos formativos Herder, es el primem superar “el
perfeccionismo de la ilustracion mediante el nu@eal de unadormacion del
hombre, preparando asi el suelo sobre el que podrianrrddaese en el siglo XIX
las ciencias del espiritu histéricA5"Fue un esfuerzo inicial que hizo que la critica y
el espiritu pugnaran contra las pretensiones deskracion de eliminar los prejuicios
(Vorurteile) y del positivismo de entronizar el método y ladasl como adecuacion,
como baremos cientificos y Unicas vias para alcaekesofiado porvenir feliz;
entronizo la era de lo positivo sin retorno: adibsufrimiento y las penurias.

Ahora bien, la idea de formacion se encuentra vemsalmente en el
pensamiento de Herder y constituye una especiedzeohte infinito que permea el
contexto cultural que el autor estudia y proyeckde aqui sus palabras:
“permanecemos con los pies en la tierra, para derai en su extension mas amplia
lo que la naturaleza conocedora de los fines yctard@le sus criaturas nos propone

como formacién human4” Sin duda alguna, Rildunges el fin Gltimo que persigue

el filésofo de Mohrungen.

% Gadamer, H-GVerdad y Método..qgp. cit., p. 37.
" Herder, J.|deas para una., op. cit., p. 262.
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Esta formacion, en el nivel mas especifico que étetd perfila, se orienta
hacia un tipo educacion que encamine al ser huntsole su nifiez, a ir mas alla de
la nocidn axiolégica que reinaba en Alemania: “pigo, facilitacion en la ensefianza
[...] utilidad en la diversas materias de estuffioComo existia una especie de
dispersion dentro de la cultura alemana, en cuarit evolucion del pensamiento
intelectual, fue seleccionado para enfrentar estdirggencia por el margrave Carlos
Federico de Baden que “habia contemplado el proyast por medio de una especie
de parlamento de doctos, para poner remedio arantable falta de un ambiente
intelectual en Alemanid®,

Debido a la experiencia y la trayectoria inteleGtti@rder fue elegido como la
persona mas idonea para ocuparse de solucion@m@saazosa situacion. La idea
era que mediante el establecimiento “de un punt@ualeién de varias provincias con
vista a un cultivo com(n del espiritu y la mofalse podria lograr la formacién
adecuada para el despegue cultural de Alemaniapthpaesta admirable en la que
se conjugaba la cooperacion, el sentido de pertemesen funcidn de valores
trascendentales que impulsaran la moral, el conenimy todos aquellos aspectos
que, como dice el propio Herder, contribuyan al&iflad de todd¥. Con todo, esta
convocatoria se diluyé rapidamente debido a larootdicion entre las regiones que

no lograron ponerse de acuerdo para llevar a félimino el propdsito de darle

8 Baur, E. Juan Godofredo Herder,.op. cit., pp. 175-176.
" Ibid., p. 176.

* " Ibidem

Cf. Herder, J.ldeas para una., op. cit., p. 10.
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remedio a dicha falta y finalmente conseguir unteléctualidad alemana que
estuviese a la altura de su tiempo.

A pesar de las dificultades, en ningin momentoudéda Herder abandond su
‘utopia’ de una formacién que englobara a la hudshientera como un proceso
naturaf®>. Siempre mantuvo que todos los seres humanosapoked disposiciones
naturales y creadas, es decir “el lenguaje, lamala libertad, la tolerancia y la
religion”®® para alcanzar el mas fabuloso paradigma de «setbres. Creyé
firmemente en su proyecto concreto, en la ideded@r la educacién alemana a un
nivel superior con proyeccion universal.

La universalidad se halla implicita en todos losnhres pero se alcanza “a
través de lo particular y concreto del conocimigntq singular de las costumbres de
cada puebld®. En otras palabras, la singularidad cultural atean&lo provinciano,
lo nacional, lo local, la lengua materna, estasp@aados en la historia universal, que
encamina a una misma meta llamada humanfdaé&h la medida en que el ser
humano se arraiga en su mundo especifico mas dessulpertenencia a un mundo
mas amplio. Los puentes son multiples para la tdeneonciencia de esta realidad: la
analogia, la imaginacion, la empatia, el desculenitoi de leyes a través de la razon.

Todos elementos de Bildung que impiden quedar anclados en la particularidad u

obnubilados por la apariencia de cosas aislada®mes un caso de como funcionan

8 Cf, Reyes, M.Filosofia de la historiaMadrid, Editorial Trotta, 2005, p. 91.
Baur, E.Juan Godofredo Herder,.op. cit., p. 93.

Rodriguez, Aldentidad linglistica y..gp. cit., p. 68.

% bid., p. 78.
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estas vias que parte de la propia experiencia ddeHe‘la gran analogia de la
naturaleza me llevé a las verdades de la religfon”

La presencia del «otro» es la otra fuente de amonh y transmision de la
Bildung que frena al individuo en su exacerbacion de iddalidad. Segun Herder,
el hombre necesita de la alteridad para darle f@ma existencia y tomar conciencia
de su puesto en el mundo o como lo formula GusBaeno: “Ningun individuo se
ha hecho hombre por si mismo, dice Herder; pootaotios los hombres se forman
gracias a la «generacion espiritual» que llamandosaeion®’. Relacionarse coel
otro implica atencion y responsabilidad.

Mediante el proceso intersubjetivo podemos detexiaro en el pensamiento
de Herder estd manifiesta una formacion que retacthalécticamente lo individual
con lo social y que insiste tenazmente en querabhe haga ese transvase existencial
que le va a permitir darse cuenta de pertenecer lumanidad y en esa medida
formarse.

Visto todo lo anterior nos queda por examinar uadod conceptos axiales de
la filosofia de Herder: «ascenso de la humanid&tbste autor considera que el
modelo formativo por el que €l aboga para Alemgniade servir de acicate para
otros pueblos. Propone un tipo de formaciéon mediait cual se llegue a la
comprension de “una configuracion o formacion setgyes eternas, que ningun

capricho de los hombres modifi&” El convencimiento le viene porque la historia

86
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Herder, J.|deas para una., op. cit., p. 13.
Bueno, G.El mito de.., op. cit., p. 76.
Herder, J.|deas para una., op. cit., p. 43.
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ha mostrado coémo la naturaleza y las distintasi@agtajenas a la suya tienen ciertas
caracteristicas que le son propias pero que, Emeb, los hombres se hallan unidos
por Diog® en una entidad de humanidadumanita) que se halla latente en todos y
que debe desarrollarse en toda su plenitud. Headleeunir lo que entiende por
humanidad, lo expresa como sigue: “[es] todo cu@ntp he dicho sobre la noble
formacion del hombre para la razon y la libertaakapmas primorosos sentidos e
instintos, para una salud mas delicada y robusta fa ocupacion y dominio de la
tierra™®.

La humanidad es lo formal, lo ideal o lo abstraggmeral. Es una especie de
eidos que nada la agota definitivamente; que supera téamsdeterminaciones
positivas o empiricas y esta por encima de cualguigularidad de las situaciones
facticas. Nada la detiene pero requiere ser colrpada&! trabajo formativo de cada
cultura, de cada época, de cada hombre, en la €¥pade su ser genérico. Para
Herder, todos los individuos estan organizadosdisy espiritualmente para la
humanidad.

Ahora abordaremos a Humboldt, un referente hisidngprescindible para lo

gue nos atafie en esta indagaciomildung gadameriana.

8 La cuesti6n de la intervencion de Dios en la reéza y en el hombre ha sido muy debatida.

Nosotros pensamos que el pensamiento de Herdemgstégnado por un sentido religioso. De
hecho, en el preambulo, nos topamos con el siguifeagmento: “Dios, que todo lo ordend en la
naturaleza segun medida, numero y peso, que seguingtituyo la esencia de las cosas, su figura
y enlace, su curso y conversacion, de suerte ggaedas grandes estructuras universales hasta el
grano de polvo, desde la fuerza que sostiene gigremles hasta el hilo de una telarafia, solo reina
una sabiduria, bondad y poder, él, que también enegpo humano y en las energias del alma
humana lo concibié todo de un modo tan maravillpsiivino” (Herder, J.Jdeas para una., op.
cit., pp. 11-12).

 bid., p. 119.
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1.4. Wilhelm von Humboldt: el lenguaje en la relacion mumdo-hombre-Bildung

Hemos de comenzar aclarando que Wilhelm von Hunl§@ik67-1835) es un
filésofo que, al igual que Herder, es poco cono@daeel ambito académico y mucho
menos en el publico. El impacto de su pensamientda calado en el gusto de
editoriales y bibliotecas por lo que ni ha sido doficientemente divulgado y
estudiado. Sin embargo, este filésofo le ha dadosignmificativo aporte a la
hermenéutica alemana postefpisobre todo a la de Gadamer. Lo que nos interesa
destacar de este autor, es la manera originalspggiva en que establecié la relacion
de elementos considerados tradicionalmente aislaglosenguaje, el mundo, el
hombre y la formacion Bildung. Un enlace que viene soportado por la
diferenciacion entre cultura como acumulacion deocomiento, produccion artistica
o cientifica y formacion como fuerza vital de coenpier y obrar.

Se ha venido imponiendo el criterio de que paradést el pensamiento de
Humboldt hay que relacionarlo con Kant. Esto egt@ien parte porque, como dice
Andrés Crelier, “el kantismo es [...] considerado coom paradigma a superar,
rebatible y deficiente. En esta tarea critica \} glgoeracion, los antikantianos como
Hamann y Humboldt resultan profundamente kantiaiod’o que este critico
plantea, hegelianamente, es que la superacion sdaasimilacion y la sintesis que
resulta de la toma de ambas partes: Humboldt cmestdo a Kant, sigue en la misma

senda que éste desbrozé.

% cf., Crelier, A.,Introduccion a la filosofia Hermenéutica del LengjaBuenos Aires, Editorial

Biblos, 2013, p. 77.
%2 |bidem.
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Los temas abordados por Kant son a la vez refedescly controvertidos.
Hablamos de su teoria del giro copernicano enmamiento (las realidades no son
independientes del sujeto), su cosmopolitismo régano, su ética centrada en la
libertad al margen de los sentimientos y su pasairia ilustracion (razén-universal).
En todos tiene sus «anti». Lo importante es qust@xina resistencia de parte de
Humboldt a la ilustracion Aufklarung kantiana en cuanto a su tendencia a lo
universal debido que persigue pasar por un misreergaconceptual expresiones
culturales muy diferentes en el estilo de vida,tural valores. Pero lo mas
preocupante era esa osadia racionalista de laaltits: construir una ciencia del
lenguaje como una disciplina autbnoma o aisladasieontextos.

El proyecto de Humboldt fue fundar una particulaciplina del lenguajé.
Esta, en forma general, consistio en pensar eubgagcomo un paradigma de toda
hermenéutica y en donde cualquier experiencia hardara realidad apunte hacia la
restitucion de toda una serie de opuestos a laale@ra: sensibilidad-razon, cuerpo-
espiritu, hombre-mundo, conocimiento-formacion.dga la finalidad de que una de
las partes desaparezca o0 que una asimile a lssiotvague entre cada binomio se
produzca una constante tension creativa.

Pasemos, entonces, a exponer como Humboldt coakibeguaje. Empecemos
por citar su célebre formula con la que resumeid&dv dinamica de lenguaje, en

cierto modo, ya adelantada por Aristételes: “nouasproducto €rgon) sino una

% Humboldt, W. (von),Escritos sobre el lenguajelrad. Andrés Sanchez Pascual, Barcelona,

Ediciones Peninsula, 1991. En esta obra se redogeliferentes escritos de Humboldt en torno al
lenguaje que fue un tema constante en su itinefilogfico.
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actividad énergeid’®*. El lenguaje es una creacién continua, una fuguease va
desarrollando mediante un proceso que no finahizel éabla de los pueblos y de los
hombres.

Otro rasgo axial de su filosofia linglistica esnsarcada deferencia de esas
corrientes que limitaban al lenguaje a procesosofigjicos de percepcion y
conceptualizacion. El problema es que independiaapriorizan la dimension
psiquica frente al espacio social y la génesis iandgll lenguaje. La consecuencia de
esto es grave por cuanto no toma en cuenta lai@neadnteraccion humanas como
ambitos del lenguaje.

El otro aspecto significativo, es que el filosafe Potsdam pensaba que el
lenguaje abriga un papel constitutivo en la evdinaiel pensamiento tanto en lo
particular como lo colectivo. Es imposible sepaldenguaje del pensamiento; existe
una determinacién del pensamiento por parte dgulgg®. Ademas, todo lo que se
piensa tiene un referente en la realidad (objeticeeada) en tanto lenguaje, por eso,
segun Humboldt, citado por Lafont, la objetividaek “realmente su pensamiento
fuera de si mismo, lo cual sélo es posible en @sajecir, en un ser que igualmente
tenga capacidad de representarlo y de pensarl@sta dualidad también es
complicada, solo es posible en el sujeto porquebjatividad consigo mismo se
consume o patentiza cuando éste, fuente de laseeeion, ve efectivamente su

forma de pensar fuera de si. Con todo, en lo quereyinsistir Humboldt es que el

% Crelier, A.,Introduccién a la.., op. cit., pp. 80-81

% Cf, Ibid., p. 78
% Lafont, C.,La razén como lenguaje, una revisién del giro lifagizo en la filosofia del lenguaje
alemana Madrid, Editorial Visor, 1993, p. 57.
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lenguaje es una manifestacion de lo humano queusstra en el pensamiento, sin
obstaculos o artificios.

Humboldt esta en franca oposicion a la concepciasiaa del lenguaje como
instrumento Werkzeuy que “lo concibe como un medio para designar objeados
independientemente, como si el mismo conjunto d¢etad y conceptos,
independientes de toda conceptualizacion, fuergymedo con palabras diferentes
por cada lengua, que serian otras tantas envdltir®ara el autor todo se configura
mediante el habla, la lengua hasta la critica deelmg que piensan lo contrario,
“pues el lenguaje habita en el ser humano siemgrmahera completa y nunca de
manera fragmentari&”

La explicacion que dio Humboldt a la inmanenciaas¢endencia y
posibilidades que tiene el lenguaje en el individu@ acompafiada de otro
presupuesto relevante: el progreso linguisticordepersona solo se produce si ésta
se alimenta en una relacion intersubjetiva. Sotrel no existe sociedad, ni habla sino
aglomeraciones. Incluso un concepto “alcanza serm@tacion y claridad solo
mediante su reverberacién en la capacidad pensganta projimo. El concepto se
genera al desprenderse de la movil masa del repaesese torna un objeto para el
sujeto’®. El lenguaje Ginicamente se desarrolla en socigdadser humano “sélo se

entiende a si mismo al comprobar tentativamenteat&igibilidad de sus palabras
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98
99

Crelier, A.,Introduccién a la.., op. cit., p. 78
Humboldt, W. Escritos sobre el., op. cit., pp. 69-70.
Lafont, C..La razén como.. gp. cit, p. 57.
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dirigidas a los otros?> Emerge constantemente la condicién de entendimien
porque lo vitaliza en cada conversacion.

Dentro de su “forma internainfere Sprachforin el lenguaje es un
constituyente fundamental del espiritu humaffoy en este sentido permite la
intersubjetividad como condicion precedente tangola objetividad como de la
subjetividad. Esto es bien importante ya que naesitor formula una primacia en el

102

ambito del “didlogo (Wechselredgé™™“ con respeto a la “légica que permite

comprender esa correlacion linglistica intersugetinte la relacidon cognoscitiva
“sujeto-objeto™®®

Lo que los sujetos hablan se relaciona con su «murydpara que pueda
“conformarse un mundo de objetos, es preciso quga hana estructura
intersubjetiva*®®. En el pensamiento humboldtiano, los objetos datok realidad
no son independientes del sujeto que lo determimque el lenguaje es un 6érgano
que, como expusimos mas arriba, refrenda el peesémnly podriamos también
afiadir, la realidad; el lenguaje forma parte comsta del mund®® o mejor dicho,
los distintos lenguajes son variadas visiones deldo. En palabras de Humboldt, la

“esencia de la lengua consiste en verter la matietianundo fenoménico en el molde

de la forma de los pensamientt¥§”

190 hidem

101 | eroy, M.,Las grandes corrientes de la lingliistiddadrid, Fondo de Cultura Econémica, 1974,
p. 46.

Lafont, C.,La razén como..gp. cit, p. 58.

Crelier, A.,Introduccioén a la.., op. cit., pp. 80-81

194 |bidem.

195 ¢f., Ibid, p. 77.

1% Humboldt, W. Escritos sobre el., op. cit., p. 46.
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Ahondando mas apuntariamos que “el lenguaje edsolido que marca los
limites del mundo, pues coincide necesariamente estos limites del mundo vy
determina lo que aparece en'&f” Para él la determinacién del lenguaje debe
intervenir en la formacién conceptual inevitablgagpaomprender las cosas y sus
implicaciones reciprocas de aquello que se exckohee el mundo. No obstante, es
una posibilidad y al mismo tiempo una perspectparque segun Humboldt el
pensamiento no es que sea dependiente del lengu@euna suerte de lenguaje
particular y categérico, ya que la multiplicidad gerspectivas del mundo tiene su
equivalente, finalmente, en una diversidad de msifitio

Si lo entendemos de esta manera, el lenguaje edaalmocomo un problema
dificil de afrontar, donde el pensador aleman sesal importancia en el ambito
social, como el expresivo, e igualmente toma emteula sensibilidad como vehiculo
de la percepcion con implicaciones en el entenditoidhumano. La riqueza, las
perspectivas y densidad del pensamiento de nwestoo es lo que ha hecho de él una
referencia ineludible sobre el problema del lengalo largo del siglo XX.

Hemos visto como Humboldt logra constituir una ¢&la mundo-hombre-
Bildung movilizando, desde un proceso consciente, condgaaryi transformador,
dicha correlacion y todo permeado por el lenguagevida formativa consiste en una
verdadera apropiacion y constante transformaciérmdedo. Esta idea de fondo la
canalizo el autor por una via tedrica y una pracéiclarando con ambas qué es y

como se produce Rildung

197" Crelier, A.,Introduccién a la...op. cit., p. 82.
108 Cf., Ibid., p. 83
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En el plano tedrico tenemos que resaltar que enhbdldf) la formacion
(educacion) tiene que ver con el «caracter» qugjrsel filésofo, “no equivale al
sometimiento de los fenbmenos a una ley, sino qual acercamiento del ente a un
ideal™®. Utiliza la expresiérBildung desGemiith$'® para dar cuenta de que no se
trata solo de formar el intelecto saturandolo deoconientos o preparandolo para el
éxito social sino que hay que ir a fondo y abrinceos por el que transite libremente
el espiritu. EI hombre tiene que ser visto en galittad en donde se compaginen
armoniosamente la razon, los sentimientos y lantally han de desarrollarse todos
sus talentos innatos.

La formacion se fortalece cuando la comprensionidady voluntad practica
interactian en la misma direccion para el logrofides superiores: el bien, la
libertad, la felicidad, tanto en el espacio paticicomo en el colectivo. El otro
medio que Humboldt considera determinante paragpliegue del estado de animo
(Stimmuny** es el arte. Su ventaja es que como medio persuasiscita en el
hombre un tipo de orientacidon vasta, es decirsfwkea hacia la universalidad de la
naturaleza y del hombre. A través de la represg@miade un ideal, el expectante
aprende a distinguir lo esencial de lo efimerocdantal.

En la esfera practica, Humboldt presenté en 18@9soficitud para fundar una

universidad en Berlin pero establecio sus taregmahtizar la «educacionBjildung
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Humboldt, W. Escritos sobre el., op. cit., p. 83

Nos ha sido de mucha utilidad, para este pumgedétco, el articulo de Ute F., “La educacion del
corazoén”, erHumboldt 158 Goethe-Institut, diciembre 2012, pp. 15-17

Las reflexiones de Humboldt acerca de la cuesgiética se hallan efEstudios estéticos sobre
elHermann y Dorotea de Goethe
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nacional»™*? Al igual que con este ejemplo y otros en la misérca, el fil6sofo
mantuvo siempre que el Estado no debe actuar cspotiemo: ese ambiente
homogéneo y asfixiante que ‘espanta’ toda inicgapivivada. No puede regimentar la
vida de los individuos en todos los ambitos porgst® incentivaria la competencia,
el egoismo y los resentimientos. &hat mas alla de la seguridad, debe ser garante
de la formacion de sus ciudadanos, de la consémvat® las buenas costumbres y
garantizar que todos procedan con libertad. Elaackibre, para Humboldt, hace
mejores a los seres humanos porque pone de mémifiesrequisito que les es
inherenté?

El estudio que hemos realizado en compafia de lk€okelos ha permitido un
recorrido por los contextos y los significados mékevantes deBildung con la
finalidad de tener una comprension amplia y de pesla misma. Desde este soporte
historico-semantico nos adentraremos, en el proxiapdtulo, a estudiar a uno de los
pensadores mas importantes del idealismo alemare ym@s ha influido en nuestro
tiempo en variados temas: G.W.F. Hegel. Sus tramasilosofia (dialéctica), en
antropologia Bildung y en historia (tradicion) han sido categodricas lan

hermenéutica dialogica de H-G. Gadamer.

112 Berlin, 1., Vico y Herder.., op. cit., p. 58.

113 Todas estas ideas se encuentran en uno de tos texHumboldt que salié6 péstumamente (1851).
Nos referimos d.os limites de la accién del Estadbrad. Joaquin Abellan, Madrid, Editorial
Tecnos, 2009. Los capitulos mas relacionados cforri@acion son el VI y el VIII.



CAPITULO Il

LA BILDUNG EN LA FILOSOFIA DE G.W.F. HEGEL

2.1. El hombre en su singularidad

Dedicaremos este apartado a exponer las distinstasafilosoficas que toma
en cuenta G.W.F. Hegel al abordar el tema de fdadmag, al mismo tiempo,
intentaremos extraer de esa diversidad los rasgescgnsideramos esenciales en
nuestra investigacion. Esto servira para compreadproceso que se va fraguando
en el pensamiento hegeliano y las implicacioneso4ioliticas que tiene para la
historia del pensamiento centrado en el hombre.

La Bildung tuvo gran relevancia en la concepcion culturaimalea del siglo
XVIII y cuya idea fundamental era forjar en el hamluna forma de ser donde
confluyan lo desconocido con lo conocido, estosesdé una dialéctica entre lo
inculto y lo culto. Hegel es participe de este nwadltural pero su influencia ha sido
tal que su concepcién al respecto se presenta @mteredente ineludible para
algunos filésofos contemporaneos que trabajarcaliigente ese concepto aleridn

Como el objetivo central de este apartado es amaizconcepto dBildung en
Hegel, es conveniente trazar la pauta principatelda cual se inscribe nuestra
incursion tedrica. En el itinerario intelectual mkd de este autor, la filosofia

“arranca al hombre de su anclaje en el ambito dealmitual y convencional para

114 Entre uno de estos pensadores esti el filbsofo4dmleHans-Georg Gadamer, autor central de
nuestra investigacion y al que nos referiremosmaés precision en el siguiente capitulo.
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dejarlo expuesto a lo cuestionabfé”y a un negarse a si mismo (como
independiente). EI hombre es un ser menesterosmesit@do, dependiente, que
“requiere del trabajo ajeno para poder satisfageptalidad de sus necesidadéy”
En palabras del propio Hegel: “[e]l individuo siteyu[...] es el espiritu inacabado,
una figura concreta, en cuyo total ser alli domina determinabilidad®’. En fin, es
un ser finito en permanente hacerse que, en swarkpagro», le incumbe formarse y
ampliar su conciencia hasta llegar a niveles deeusalidad.

Desde esta premisa clave es necesario determimao ©dncibe Hegel el
recorrido formativo. El estudioso E. Fink nos depista al respecto al apuntar que
“Hegel comienza el examen del pensar que conciberaton la certeza sensibfe”
Asi que nosotros haremos lo mismo: partir de laehiatez o singularidad que se
inicia sin que el individuo esté consciente de.ello

Para Hegel, en el desenvolvimiento deBldung humanase da un dificil y
complicado transito donde finalmente triunfa lacaohciencia en sus expresiones
mas altas (filosofia). El desarrollo se manifiemtda figura del «espirituxdér Geis}
desde su singularidad o conciencia sensible has@scenso a lo universal; es la
odisea o0 actividad y creacion de este espiritu leresar en el mundo. En la
Fenomenologia del EspirittPhanomenologie des Geistesscrita en 1808, Hegel

enfoca su objetivo hacia el Espiritu absoluto. Beeedo con Ricardo Sanchez, cree

15 Fink, E.,Hegel. Interpretaciones fenomenolégicas de la Fenmtogia del EspirituTrad. Ivan

Ortega Rodriguez, Barcelona, Editorial Herder, 2@115.

Véasquez, E.Ciencia y dialécticaGuarenas, Fondo Editorial el Buho de Minerva,8.$8 86.
Cf. Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 21.

Fink, E.,Hegel. Interpretaciones fenomenologicas.deop. cit., p. 89.
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que esta obra se podria comparar conRBiltaingsroman'® o novela de formacién.
La odisea que desarrolla el filosofo de Stuttgamtaplograr ese arduo y penoso
itinerario debe pasar por el espiritu subjetivol yspiritu objetivo que son las dos
figuras esenciales antes de lograr el objetivol fqee es el espiritu liberado de
mundo temporal, del tiempo y de lo sensible.

Hegel, desde el espiritu subjetivo, nos explicaac@irhombre se va formando
partiendo de su singularidad y en un itinerario jaee la conciencia a través de la
experienci&® de configurarse. La pregunta de fondo es ¢ cérmaligiduo logra salir
de la inmediatez y formarse o0 como consigue elnssca la universalidad? Para dar
respuesta a esta interrogante es necesario irvainskr como logra el individuo
formarse a través de las figuras o0 momentos diedécy tiene que ver en cOmo se da

121y c6mo la conciencia individual comienza su

la formacion del conceptdégrifi)
recorrido por los momentos o etapas. Hay que meacicademas, que nuestro
filésofo en el prologo\(orredg nos comenta que en “el comienzo de la formacion y

del remontarse desde la inmediatez de la vidarstiataiene que proceder siempre

119 sanchez R., “cLa Fenomenologia del Espiritu cdBildungsromaf” Eikasia Revista de
Filosofia afio Ill 15, Valladolid, Diciembre del 2007.

120 En realidad Hegel llamé a Si&nomenologia del espirifnicialmente leCiencia de la experiencia
de la conciencia Su sistema filosofico tiene como objetivo cenptr@omprender la
autoconstruccion de la idea ya que la Fenomenolegidace presente como ciencia de la
experiencia de la conciencia y por lo tanto, esigke que hace la conciencia configurandose,
formandose, manifestandose y, en este sentidoyzzad espiritu siendo ella misma espiritu.

121 Eduardo Vasquez sefiala que para “explicar lasigel concepto tenemos que pasar pseel
(los sentidos), luego por lasencia(una mezcla de determinaciones de los sentido®ly d
pensamiento) hasta llegar al concepto (el pensamiderado de la sensibilidad y que ha logrado
sintetizar las oposiciones). Es la razén, estdaesealizacion de todas las determinaciones del
pensamiento, convertidas en mundo existente. Edeguin se convierte en Idea: Unidad entre las
determinaciones subjetivas y objetivas”. (VasqiezHegel un desconociddlérida, Consejo de
publicaciones, Universidad de los Andes, 1998483).1
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mediante la adquisicién de conocimient6§”punto que también es enfatizado en su

introduccion Einleitung'*

en la que se ocupa de explicar como el hombreedasd
inmediatez logra el sabddés Wissen Esto habria que tomarlo en un sentido amplio
si se considera al individuo en una formacion calteéxtensa y en su inmanente
caracter universal y espiritu autoconsciente.

El hombre, en su condicion singular, debe recarrecamino tortuoso ya que
es precisamente en este transitar, con sus fazede @l se va formando. Se trata de
que cada conciencia singular de acuerdo con ditctorsentos, logre lo universal, es
decir,formarse

Segun Hegel “el individuo singular tiene que reegren cuanto a su contenido,
las fases de formacion del espiritu universal, peroo figuras ya dominadas por el
espiritu™®, Cada fase debe ser aprehendida en su totalidael pspiritu para que
facilite su ascenso a lo universal, tomando enteugue “el espiritu es libertad, en
cambio, la naturaleza pertenece a la esfera deetaesidad que es también
contingencia Zufalligkei)”'*. Nuestro filésofo, como la gran mayoria de los
pensadores romanticos tienen la inquietud por lestcan de la formacion vy,

especificamente de la educacion, por tanto, lecppep como llega el espiritu a ser

libre. Es un problema que no se puede dejar de tadmslayar y que es una

122 Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 9.

123 Ipid., p. 54.

124 Ipid., p. 21.

125 Copleston, F.Historia de la filosofia 7: de Fichte a NietzscAead. Ana Doménech, Barcelona,
Editorial Ariel Filosofia, 2004, p. 158.
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responsabilidad filosofica abordarlo como un puggencial para la comprension del
hombre en su totalidad.

El filbsofo de Stuttgart intenta responder a esstion y se pregunta como el
hombre ha llegado a skr que esAfirma que es un proceso donde la experiencia
(Erfahrung y la historia Geschichtswissenschpféstan presentes configurando y
desarrollandolo. Hay que mirar hacia atras, al g@spara entender como se ha ido
avanzado y como se ha llegado a determinada condica ser de cierta manera. En
este sentido, el profesor Eduardo Vasquez, citanéitegel, sefiala que “lo que en
épocas pasadas preocupaba al espiritu maduro deoores desciende ahora al
plano de los conocimientos, ejercicios e inclusgps propios de la infancig®. El
hombre esta orientado histéricamente a cincelaaws$ de la historia esas “etapas
progresivas pedagégicas” Pasando por las figuras del espiritu desde |z diierez
nada se pierde de su ensefianza porque en cadasetapeehende el conocimiento
del pasado y este se fusiona con lo nuevo “de est®w nel individuo es formado al
adquirir la cultura ya formad&®. Tenemos, entonces, que Hegel concibe la sustancia
inorganica por formacion que solo se trasmuta wzague el individuo es consciente
de si.

Es aqui donde entramos a tomar en consideracidBsgliritu objetivo» porque
pensamos que es en esta figura donde el hombreeartza hecho el recorrido desde

la inmediatez partiendo del espiritu subjetheohace consciente de su formacion; una

126 vasquez, E Filosofia y EducaciéonMérida, Consejo de publicaciones Universidad de Andes,
1994, p. 91.

127 |bidem

128 bid., p. 92.
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vez que finaliza la fase de la conciencia natwala inicio al dificil mundo existente
tanto en sus leyes, instituciones como el EstadcelEaso del individuo se expresa,
como sefiala Vasquez, “en forma de ideas, conceptejsiicios, costumbres®. El
espiritu objetivado adquirira conciencia de si nossaber de si desde donde surgira
la reflexion.

En cuanto a la conciencia colectiva que es la dasele el hombre una vez ya
formado logra su ascenso a lo universal “Hegellcelrecorrer las mismas etapas de
la filosofia que culminan en el idealismo absolUEs. en esto lo que consiste la
formacion o la culturagildung”**. A través de ella se desarrolla la conciencia y lo
hace desde lo mas abstracto para educar al indivalla conciencia singular. Asi,
detallando minuciosamente cada instante en el désade la conciencia desde su
singularidad, el espiritu se va formando lentamente

La forma como Hegel comienza su exposicion es Inwieacia: El sabelas
Wissen. Es la primera figura de la conciencia o la aatsensibleie Sinnliche
Gewil3heil, pero ¢saber de qué? saber de lo inmediato derureplegado sobre si
mismo. Tenemos certeza de cosas que nos rodeamonsabemos aun qué son,
creemos tener un conocimiento rico pero en reakdael mas pobre, es el saber para
la conciencia. Asi, Hegel habla sobre la inmediatelz saber como, por ejemplo,
cuando nosotros los que estamos aqui sentadosioefi@do y escribiendo debemos

comportarnos como lo mas inmediato, y sobre todbenhos seguir la conciencia tal

129 e
Ibidem

130 vasquez, E.Ensayos sobre la dialéctica de Hegel, Estudios estdoidialéctica en Hegel y Marx
Caracas, Universidad Central de Venezuela, 19825.p.
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COmo se nos presenta en su inmediatez, nuestr@peern comienza de esta manera:
sabemos 0 somos ciertos de cosas que estan alredexddro o del ser de algo que
sin dudaespara nuestra conciencia, ésta, se dirige al salees ante todouestro
objetoes el saber al cual hace referencia a nuestréoplje se trata aqui de un saber
cualquiera, no, sino un saber como manifiestamerdece Hegel “que es ante todo o
de modo inmediato nuestro objetd” ¢ Qué es lo que Hegel dice acerca del objeto?
Nos dira que el “objeto para nosotros, nuestrotobjes el objeto para aquéllos,
nosotros —los filosofos— que de antemano samren tanto en tanto actuamos
mediand®™®

Cuando Hegel dice «nuestro» ¢A quién se estaemdio? ¢Esta aludiendo a
nosotros que estamos aqui en este momento ref@dony escribiendo en la
computadora? Por supuesto que no. El autor, masti@aee en mente a un sujeto que
conoce y aprehende este saber sobre lo que estadam@ando. No se trata de un
conocimiento relativo porque no se sostendria emmediatez pasajera; tiene que
ser un saber sobre lo sabido.

Resumiendo, en el espiritu subjetida conciencia sensible parte de una
conciencia ingenua donde ella se encuentra adru ennsediatez o singularidad o
como sefiala Palmier el “yo ha devenido nosotrospsbtros ha devenido y5° esa
es la dialéctica que ha sido elaborada con susathotiones, que ha transitado por la

inmediatez o su ser natural para llegar al sabesid¥¢asquez hace notar que “la

131 Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 63.

132 Heidegger, M.,La Fenomenologia del Espiritu de Heg&rad. Manuel E. Vasquez y Klaus
Wrehde, Madrid, Alianza Editorial, S. A., 2012,7@.

133 palmier, J.Hegel, Trad. Juan José Utrilla, México, Fondo de Cultucar®®mica, 2006, p. 53.
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conciencia es esencialmente pensamiento entonoglspesisamiento mismo el que
conoce al pensamiento. Asi se realiza la unidatk dat conciencia singular y la
autoconciencia universaf*. Una vez arribados aqui, hemos constatado a toevés
Fenomenologia del Espiritadbmo se da el desarrollo de la figura del Espiritu
atravesando la experiencia de la concien&igafrung des Bewusstsejnhasta
elevarse de lo particular a lo universal.

Pero queda algo mas que decir aqui porque en ladeneth que vayamos
avanzando y veamos otra idea de formacion que @aocoos en este libro de Hegel,
nos daremos cuenta de la rigueza de su pensamié&mo.el capitulo de
«Autoconciencia» el filosofo aleman llama a est@simlLa formacion culturalpara
dar cuenta de la labor diaria que configura edsthombre, es decir, lo extrae de su
inmediatez y lo eleva a la universalidad. La idealee misma que hemos venido
exponiendo como un estribillo. Hegel concibe alvitlio como “un ser inacabado e
incompleto que va formandose a si mismo con edjogropio, que va formando los
mundos en que vive, y, al mismo tiempo, formandacmmncia del proceso en que él
se va formandd®®.

Para el pensador aleméan el trabajo formativo selammente en la relacion
dialéctica amo-esclavo en donde éste se pone eiofude aquél. Asi vemos, como
la disciplina saca al esclavo de su inmediateajees, de su estado de naturaleza

elevandolo a lo universal en un decurso formatf/cEn cuanto a la cuestion del

134 vasquez, E Filosoffa y Educacion.. op., cit., p. 76.
135 Ibid., p. 99.
1% bid., p. 113.
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deseo o «certidumbre de si» es dejado a un ladelpssclavo por temor al amo:
prefiere la vida a la libertad. Es precisamentaréimpde este temor a la muerte que el
esclavo se atreve a dominar sus impulsos y logranedio de su voluntad salir del
estado de naturaleza. Esto es sumamente impomantgie para Hegel, sin “la
formacion, el temor permanece interior y mudo gdaciencia no deviene para ella
misma™3,

El esclavo por medio del trabajo logra que su eanma se transforme en
autoconciencia, se eleva de la sumision a la aot@noAl reconocer al amo (que no
teme a la muerte) se establece una “comunidadieieses entre los hombres, pues el
esclavo tiene que ser mantenido vivo por el ama ppre este a su vez pueda
satisfacer sus necesidad€d” Tanto el uno como el otro son esenciales para la
formacion de la totalidad de los hombres que sBtuge, precisamente, por esta
«lucha por el reconocimiento».

Si preguntaramos después de este encuentro deemcias ¢cuando en
realidad son libres?, Hegel responderia que andgari su libertad cuando declinan
a su egoismo, es decir, dejan de exaltar su prperaonalidad egocéntrica y
constrifien sus deseos personales. El esclavoéstdavlia disciplina y el amo cuando

deja de envilecerse en el goce. Sélo la falta dedoion hace que el hombre se

abandone “a la ira y actia ciegamente movido piar @&sion, porque considera en

137 Debemos aclarar aqui que quien en realidad astla voluntad del amo como excelentemente lo
dice Eduardo Vasquez “La represion del deseo hagber encima de la naturaleza, lo educa o lo
forma pues ser educado es dominar sus tendendiapusos, no estar sometido a ellos, sino
sometido a la propia voluntad (Aunque a travésedelavo lo que actia es la voluntad del amo)”.
Véasquez, E.Ensayos sobre la,.op. cit., p. 105.

138 Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 121.

139 vasquez, E Ensayos sobre la,.op. cit., p. 109.
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ello una ofensa o un perjuictd®. EI ser humano debe concertar su doble condicién,
por un lado la animalidad y por la otra la racioded y asi lograr que ésta ultima sea
la que predomine para que consiga regular o dorsinaer.

Ahora bien, aun nos falta revisar otro texto dedttdgsEscritos pedagodgicos.
En esta reflexiones ocasionales y oportunas seeatral en nuestra opinion,
compendiada su idea de lo que entiendeBidung Sin embargo, debemos hacer un
breve inciso antes de continuar. El autor tienprécupacion de como la sociedad
alemana de su época con su enorme crisis socebigala su poca claridad cultural
reinante no se haya permitido udiddungque la saque del marasmo, es decir, que la
revise, fortalezca y oriente. Esta situacion obagos pensadores romanticos y, sobre
todo al propio Hegel a avocarse a una tarea fovowmedagdgica. Este piensa que
debe conducir a los individuos, tomando en cuent@: ¢la disciplina es
verdaderamente la educacion seria y buena, quaneste ella logra el efecto de
despojar[los] de lo natural y del egoismo sobreotodediante la formacion
intelectual™*’. Estas palabras son significativas, pues formzesmite que el hombre
logre reprimir o sustraer de si su condicion nataiglada y actuar racionalmente
nutriendose y superando dialécticamente su propitura. Un individuo con

formacion es quien sabe imprimir una impronta deearsalidad a su individualidad.

190 Hegel, G.W.F.Escritos Pedagdgicos, .op. cit., p. 183.
141 Hegel, G.W.F.Lecciones de filosofia de la religio%vol. 3, Trad. Ricardo Ferrara, Madrid,
Alianza Universidad, 1987, p. 37.
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Los Escritos Pedagodgicosmarcan una época, un hito en el pensamiento de
Hegel, su actividad docente enfmnasioexcede en su capacidad a otros idealistas
de su tiempo; en el periodo de Nuremberg (1809-1&%s5donde se dedica a la
ensefianza de la filosofia. No llevo una sistend#tisobre los temas de educacion
quizas porque no le interesaba, de ninguna magarzgr notoriedad sobre este
asunto. Su interés primordial era mostrar taxater que el hombre llega a ser lo
gueesmediante la formacion.

Aunque para Hegel el devenir de Bddung se identifica con el suceder del
espiritu, tenemos que tomar en consideracion queldaion de ambos procesos es
mas complicada de lo que parece, pues como hersimsmas arriba, el ultimo tiene
una acepcion mucho mas amplia. Al respecto escuxhaincomentario que hace
Arsenio Ginzo: “[Hegel] procura deslindar dos mowmntos distintos en el proceso
de autoformacion del espiritu: frente al desarrgkneral del espiritu se ha de
distinguir el movimiento de la educacion como tples éste constituiria un
proceso**? que describe tan solo a los sujetos particulazastanto que logran
alcanzar una existencia racional, vale decir, &s0 al espiritu universal.

A pesar de esta distincion tan sutil se puede ueren el fondo, segun Hegel,
se produce un profundo lazo entre el espiritu usaley el espiritu individual. Una
conclusion logica si se parte del contexto hegeliafRrente a una dimension
pedagogica empobrecida nuestro autor propone wartugg a nuevos horizontes para

la humanizacion de la sociedad. No duda en expaser esfera auténtica

192 Hegel, G.W.F.Escritos Pedagdgicos, op. cit., p. 16.
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(authentisch de su actividad filoséfico-educativa desde uremallibertad expositiva
dada su situacion de rector @&mnasio

El siguiente aspecto, al que se debe prestar atenqmr ser una variacion
reveladora de los puntos tratados, tiene que veldadoble condicidon en la cual el
individuo esta inmerso. Hegel, en loscritos arriba mencionados, expone dicha
situacion cuando nos dice que el hombre “en cuemliwiduo se relaciona consigo
mismo. El posee la doble vertiente desingularidady la de su seuniversat**®
Asi, el individuo al relacionarse consigo mismoosolida de si en tanto su ser
particular, estd pendiente de sus necesidadesmagmaas elementales atendiendo a
su conservacion fisica. En cambio, su condiciéwvarsal tiene que ver mas con el
cultivo de si mismo, con su formacion.

Esto nos lleva a la pregunta de ¢,como se elevanp @ da el proceso hacia la
universalidad, si tomamos en cuenta el caracteonmal® Hegel es claro al instar que
“el hombre debe armonizar esta su doble vertiesmdecuar su singularidad a su
dimensién racional o hacer que esta Gltima seamairhnte®**. Ese arduo trayecto
que debe recorrer el hombre en ese complicadoneati@ que es la cotidianidad es el
ambito de sentido que lo forma. Su relevancia stesprecisamente, en el recorrido
gue hace estando consciente de si mismo.

En este mismo orden de ideas, Hegel nos da a emtémgreeminencia que
tiene el controlar las pasiones y la ira, porque@repia de una formacion adecuada

que el hombre esté en capacidad de dominarlasoritot es un signo de que el

13 Ipbid., p. 183.
144 Ibidem
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hombre ha logrado ir mas alla de los desbordesudenspulsos naturales; que la
conciencia alumbra la oscuridad en la que el aguada estar; que la educacion ha
hecho su efecto en el espiritu; que el aqui y absisascendido por la posibilidad vy,
finalmente, que el yo cuenta con los otros parapamsar necesidades y proyecta el
futuro.

El tema de formacion que desarrolla Hegel, a pdetisu idea pedagodgica, tiene
significados trascendentales, imbricados y dindmiganado a todo lo anterior nos
queda por ver lo que son, para el autor, la foramateorica y practica dos
conceptos que se complementan entre si y es longoglsa a los individuos a
elevarse a lo universal.

La formacién tedrica “pertenece, ademas de la sidad de la determinabili-
dad de los conocimientos y de la universalidacdbdelintos de vista desde los que se
han de enjuiciar las cosas, el sentido para lostabjen su libre autonomta®. Aqui
se plantean tres cosas que se han mantenido hastpdca actual: 1) el
reconocimiento de toda produccion intelectual; &) ihtima relacion entre la
pluralidad de las visiones y la aspiracion a laversalidad de la comprension en
cuanto a lo que es relevante al ser humano y Bliéata entre paréntesis del interés
subjetivo a la hora de reconocer la autonomiagiedaas.

Especificando un poco mas, vemos que la «deterilaead> consiste en que
el hombre aprende a apartar de si la inmediateudminto de vista que considera

importante con la finalidad de alcanzar “una may@mnunidad de conocimientos con

15 |bid., p. 184.
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otros hombres*®. Concientiza que la alteridad propia de su nataeatequiere estar
con losotros si busca elevarse con provecho a la universalifladpues, este paso
que sirve de trasfondo para formarse. Aparte deatjdsstanciarse “de si mismo [...]
llega a diferenciar lo esencial de lo inesenéfdl’esto es, llega a saber cémo
relacionar los juicios que se forma de las cosasrespecto a la realidad, a saber
vincular una reflexion con la autonomia que suptrascender el interés en
particular. En fin, como diria Hegel: “[un] hombi@mado sabe a la vez los limites
de su capacidad de juzg¥f’ Hemos de aclarar que el conocimiento universaleju
hombre requiere para transformarse, con el pastieti@bo, hasta llegar a serque
esse debe a que persigue un objetivo eseraitibertad

En cuanto al significado de la formacion practidagel lo relaciona con un
formarse a si mism@&glbsttraining que compete a todos los individuos dentro de un
espiritu universal. Tiene como base«@nservacion de si misma@omo el deber
fundamental de cualquier individuo. Es velar porvgla o cubrir sus necesidades
naturales basicas por lo que esta determinadoupestado de naturaleza. A raiz de la
formacion practica el hombre satisface sus necdsgda® impulsos que le son
naturales pero con discrecién y moderacion. Enitésnhegelianos, el hombre debe
salir “de lo natural, liberarse de él, 2) por ehirario, debe estasumidoen su

profesion, lo esencial, y, por consiguiente, 3) s@wo ser capaz de reducir la

146 1bidem
147 1bidem
18 |bid., p. 185.
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149 sino, esencialmente,

satisfaccion de lo natural a los limites de la sz
dedicarse a sus deberes potenciales.

El hombre que es consciente de su ser natural guderestricciones sabe
discernir lo que lo determina que no es mas qusesariginario en crecimiento. Esto
no lo limita en su libertad pues reconoce dichad@®n racionalmente y lo asume
responsablemente, ya que soOlo estaria obligaddd‘anedida en que €l se crea
ocurrencias Y fines fortuitos y arbitrarios en carte lo universat®. Por lo tanto, el
tema central es la moderacion aprehendida. Un hoaddoe aprender a lidiar con la
cuestion propia de su cotidianidad, pues, resultddmental que en la forma habitual
de su estar en el mundo y en lo que le toca aigadm personal tiene que velar por
su “salud [...] una condicion esencial para la utilizacionlds fuerzas espirituales
con vista a la realizacién de [un] destino sup&tidr

En sintesis, podemos decir que el proceso de fadmaegeliano inherente en
el individuo tiene en un primer momento el salilalénmediatez, pero se necesita en
esta transicion ser prudente y tener consciencita ddtuacion. Para Hegel, sélo
mediante “la circunspeccion se encuentra uno cesmtitu fuera de su estado, de la
sensacion o de la ocupacidtf’ Lo que mas le interesa al filésofo de Stuttganyee

el individuo prudente debe estar constantementanab de las circunstancias de la

vida porque solamente desde este estado de vigilaaguede hablar de formacion.

149 |bidem

%0 Ipid., pp. 185-186.
31 1pid., p. 186.

152 |bidem
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La accion Bugelriemei consciente y el pensamiento abierto de los hosnéselo

que Hegel cataloga de historia que es la verdadesal pedagoda® de la vida.
Ahora iremos tras los pasos del Espiritu objet{oelstrebigkell y su

consecuente ascension a lo universal para sedutti@sdo el desarrollo formativo

humano. Es la segunda figura que integra la filadoégeliana del espiritu.

2.2. Laformacion como «ascenso a la universalidad

Empecemos por sefalar que Hegel desarrolla la modeBildung en el
contexto del Espiritu objetivo. En esta etapa ehlw@ se percata del resultado de su
creacion y de su transitar a través de la con@emon su consiguiente arribo a la
conciencia de siSelbstbewusstsgin como lo expresa Palmier: “el sujeto [...] ya no
es la conciencia individual, sino la humanidadingividuo es ahora un mundo, y el
Espiritu se encarna en la vida ética de un pu&filo”

El Espiritu objetivo se subsume bajo tres categdtiadamentales, producto de
ese proteo devenir de la experiencia de la coneietNo nos detendremos aqui a
desarrollar detalladamente cada estadio, sino measésaltaremos aquellos aspectos
gue mas interesan para la dilucidacion del temmadtvo. Tenemos, entonces, que el
primero es el Derecho cuyo punto de partida esolantad individual libre y su

esfera exterior es la propiedad privada y en taattene y ejercen los derechos se es

133 vasquez, E Filosofia y Educacion..qgp. cit., p. 98.
%4 palmier, J.Hegel... op. cit., p. 54.
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person&> el segundo es la Moralidad, que permite la intex@cion de las leyes del
sujeto y el dltimo, el mas relevante para Hegdhesticidad (lie Sittlichkei}. Esta
permite bajo la racionalizacion social crear laifeanla sociedad civil y el Estado.
En ésta pensamos detenernos.

Lo primero que debemos advertir es que la eticiitade puede tomar como
equivalente de moralidadMpralitat). Para el pensador aleman hay una clara
distincidon entre estos dos conceptos que se debsaocdr aqui, aunque en el uso
cotidiano y hasta académico no existe una fuegerebancia sustancial entre estas
dos maneras de abordar el problema de la accionhdelbre porque tienen
acepciones parecidas. El término moral, procedgirséAngel Sanchez, de la
expresion latinamos-morisque originalmente se refiere a costumbre con k& qu
también se identifica a la éticatliog. EI mismo estudioso nos dice que se podria
definir moral “como un sistema de normas, preceptdsberes que regulan los actos
humanos individuales y sociales en funcién de tadad o malicia de los mismds®
Definicion un tanto amplia que en vez de aclaraugece su distincidon con la ética.
A nuestro entender Hegel tiene una manera novegps® podria decir, hasta
polémica de entender estos dos conceptos.

Desde la perspectiva del filosofo de Stuttgartniaralidad Sittlichkei) tiene
una marcada distincidn en su acepcion con respedt eticidad. El critico A.

Valcarcel resalta que Hegel, enEiosofia del Derechpcoloco estas dos categorias

135 Cf., Hegel, G.W.F.Filosofia del derechoTrad. Eduardo Vasquez, Caracas, Ediciones de la
Biblioteca de la Universidad Central de Venezu&®¥,6, pp. 89-117.

1% sanchez, A.)ntroduccion a la Etica y a la critica de la MoraGaracas, Vadell Hermanos
Editores, 2009, p. 21.
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junto a una tercera en una especie de unidad daigabrque todas se relacionan
directamente con la libertad (dimension sustantyal) orden social (objetivo final).
En otras palabras, la “[m]oralidad, derecho y d#d, son solamente campos
sustantivos dentro de otra estructura mas genémg@tanteel Estadd™”.

El problema de la moralidad, segun Hegel, es que laentiende como aquel
ambito o deber que se impone el individuo a si miskEsto da a entender que a
“diferencia de la legalidad, la moralidad no pueskgdir en la accion, sino soélo en su
motivacion: el queref®® y despojada de contenido. En el pensamiento faemgelel
contenido so6lo se halla en la eticidad, esto elg®imstituciones, en las leyes y en las
costumbresgzo3 vivas de una comunidad. En palabras de Hedéh Hticidad es el
concepto de la libertad que se ha convertido endowaxistente y en naturaleza de la
autoconciencia™®.

El ser humano es concebido, acertadamente, porl Hegeo mundo ético
cuando nos sefiala que la eticidad “eddiea de la libertad en cuanto el bien
viviente, el cual tiene en la autoconciencia suesabsu querer, y mediante cuyo
actuar tiene su realidaf®. Por lo tanto, lo ético objetivo no es mas quielém de la
libertad que se ha transformado en mundo ya exétieen autoconciencia. La idea

de libertad idee der Freihejtes el fin Gltimo al cual se debe. Hegel sostigne la

unidad del pensar consigo mismo y su ser univesagxpresa en el pensamiento

157 valcéarcel, A.,Hegel y la Etica. Sobre la superacién de la «Merard», Barcelona, Editorial

Anthropos, 1998, p. 288. El subrayado es nuestro.

138 Hpffe, O.,Immanuel KantTrad. Diorki, Barcelona, Editorial Herder, 1986,168.

izz Hegel, G.W.F.Filosofia del derecho., op. cit., p. 185 [§142]. Las cursivas son deéleg
Ibidem
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libre. Pero habria que tomar en cuenta, como aplritegeliano Vasquez, que “el
contenido es tomado de afuera, es externo y akdesal pensamiento. Esto implica
que el pensamiento puedlegir entre contenidos diferenté8®

Si se impone al pensamiento lo que se debe has@rdl una contradiccion que
consiste en que el pensamiento queda libre petvazniega su libertad desde un
condicionamiento exterior. En Hegel “para que elgagniento sea libre el contenido
o la determinacién tiene que ser engendrado (a@uesr el mismo pensamient8?®
El pensar se ira autodeterminando a través dedaci que le es inmanente para
que surjan asi las determinaciones de la libEtaHs el pensamiento mismo quien
pone sus contenidos.

Una vez que hemos delineado la cuestion tanto detitddad como del
pensamiento remitAmonos de nuevo BRdaomenologia del Espiriten la que Hegel
nos define que la «vida de un pueblo» “es donddjeddo, encuentra su realidad
[Realitd] consumada al concepto de la realizacion de @ramnsciente de si, donde
esta realizacién consiste en intuir en la indepecidedelotro la perfectaunidad ***

La esencia inmutable de los individuddahnspersopno es mas que la expresion de
su misma inmediatez que parece contrapuesta g &lla “accion de esta negatividad

165

sobre el contenido universal [que] Hegel la llaBilung = o Espiritu objetivo

donde los individuos se elevan a la universalidad.

181 vasquez, EHegel un desconocido, op. cit., p. 176.

182 |bidem

163 Cft, Ibidem

84 Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 209. Cursivas del autor.

185 Cordua, C.,El Mundo ético, Ensayos sobre la esfera del homdmela filosofia de Hegel
Barcelona, Editorial Anthropos, 1989, p. 96.
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Al respecto, Carla Cordua aclara que cuando Hegah“el tema de IBildung
del individuo en la sociedad civil y por las instibnes politicas [...], la llama
repetidamente el duro trabajo de vencer a la Hazad®®. Es en el arduo trabajo que
cada hombre participe de una comunidad, partieeduder natural, se transforma y
convierte en “la subjetividad universal vacia, emjstividad desarrolladd®’. El
punto medular es, entonces, que no es el individlaoconciencia individual la que
recorre este tortuoso camino, sino la humanidadreada en el espiritu, pues él es
ahora un mundo formado en la vida ética del pu@ddk).

Hegel es taxativo en el punto de que el hombre sadorma a si mismo,
aislado y separado, sino dentro del espiritu usalet.a formacién o cultura traduce
al términodie Bildung*®® debilden que significa formar en el sentido de educar o de
desarrollar las potencialidades, tal como lo apuotaen el primer capitulo. Esta
manifestacion Erscheinung cultivada del espiritu en sus determinacionegtolgs
se logra mediante la eliminacion de la inmediatéz ingularidad y la ascension a la
universalidad. El profesor Vasquez lo sintetizaiesido que la “elevacion a la
universalidad es la culturdié Bildung”®.

Podriamos concluir, en sintonia con Hegel, que todque ha llegado a ser el

Espiritu objetivo tiene como antecedente ese poocesliante el cual los hombres se

han formado, han creado la sociedad donde habitacigrto nivel han regulado su

1% Ipbid., p. 97.

87 |bidem

188 vasquez, EHegel un desconocido, op. cit., p. 70.
189 |bid., p. 116.
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forma de estar en el mundo creando leyes pararlegrautuo reconocimiento y la

libertad. Pero ¢.como lograron todo esto? Hegelamara, a través de Bildung.

2.3. Variaciones: laBildung entre lo cultural, lo historico y la vida en comun

La afirmacion de la alteridadlfer) a la que apuesta o ensefia Hegel pasa por
encontraral otro tanto en su relacidbn consigo mismo como en tatrtm @mo si
mismd’®. Como vimos, la formacién esta en funcién de foga el hombre su
manera de ser en la cual confluya lo cultural, yue se persigue con Bildung es
consolidar, concretamente, el progreso culturalsggd XVIIIl y, en sentido amplio,
fundar en el pensamiento del homhkdeutscher Mannuna identidadiflentitad que
le dé un sentido historico. Es un reto, por talinootegel advertird sobre este asunto
“la categoria de la&ducacion|...] puede ser educacion ascendente o deformacion.
[...] EI hombre educado es aquel que sabe imprinhidida su conducta el sello de la
universalidad®".

Para Hegel, el mantenimiento de los puntos de emuentre el pasado vy el
presente hace posible recolectar las expresionesatas que subyacen en el tiempo.
La Bildung responde, de hecho, al espiritu formador del hendbrdelimitar los
procesos en los cuales debe estar dispuesto andespoorrectamente en la vida

practica y la escuela poseana relacion con el mundo real su cometido consiste

170 Cf. Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 246.
1 Hegel, G.W.F.Lecciones sobre la filosofia de la Historia UnivarsTrad. José Gaos, Madrid,
Alianza Editorial, 2004, pp. 69-70.
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en preparar a la juventud para el mismo. El mured es un todo firme, con
cohesién propia, de leyes y de organizacionesigoert como meta lo universaf®

Los sujetos Unicamente tienen valor desde el pdatweista formativo, en la
medida en que se ajustan y logran comportarse @eoeste universal, en el cual no
se anclan en sus fines. En la vida préactica, ladgron se convierte en una necesidad
entre los individuos y las estructuras socialeslasncuales viven, dicho de otra
manera, es una entrega, un respeto a si mismaujtsva. Pero esto es mas complejo
de lo que parece, pues la voluntad “natural pasapda conciencia, por una serie de
configuraciones a lo largo de las cuales se hawa, éb capaz de efectuarse
practicamente como mundo histérit6” Es el largo proceso dialécticbiélektiker)
gue la conciencia tiene que recorrer para configguastar en el mundo. La idea que
tiene Hegel en mente es que el individuo a traeésné formacion infunda valores y
logre forjar a un hombre responsable, que tengadeber consigo mismo y al mismo
tiempo con los demas.

Cuando el hombre sale de la inmediatez a través ldgertad, que es donde se
eleva a lo universal, comprende la particularidad st ser. Tenemos que su
“autoconciencia es primeramente simple ser paigus| a si misma, por la exclusion
de todo otro; su esencia y su objeto absoluto es el el yo*"* pero luego, con el

uso de su razon, como es espiritu, logra elevagsesth singularidad que se hace

172 Hegel, G.W.F.Escritos Pedagdgicos, .op. cit., p. 108. Cursivas del autor.
173 Cordua, C.El Mundo ético.., op. cit, p. 69.
174 Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 115.
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consciente de si misma “como de su mundo y del mwaodho de si mism&® y
¢,como se da esto? Ya lo hemos revisado en la fi@estal) del Espiritu objetivo
cuando aparece la sociedad civil, la familia, ¢h#ls y finalmente se da el paso hacia
el Espiritu absoluto.

El estar con elotro representa una situacidbn compleja pero neceshlia.
itinerario que el espiritu inicia desde la certegasible, donde el individuo se percibe
a si pero incapaz de reflexionar por lo que nodaprehenderse a si mismo como
conciencia y mucho menos a otras conciencias. Ayrcantinta el camino hacia las
formas objetivas, eticidad para converger en laréigdel Espiritu absoluto arte,
religion y filosofia que representan para el indiind en cada una de estas figuras, una
real configuracion.

A través de las etapas, Hegel se propone mostreorginuo proceso de la
liberacion del individuo en dos momentos esencid@sprimer lugar, la autonomia
en relacion con la vida trabajada, afanada, y rfeakte reconociendo Ila
independencia del otro enmarcado en una comunidadothbres libré$® Asi, la
autoconciencia al despertar el entendimiento gleeesé en si concluira al cabo de su
desarrollo siendo en si y para si. Sélo al finaliegh enfrentamiento entre las
autoconciencias es que logra convertirse en rdzdmlicho hasta aqui supone, que
esa autoconciencia, retomando la cuestion del ameb gsclavo, encuentra en su
devenir esa formacion que sélo lo convierte enautaconciencia universal. Se dara

cuenta de la intersubjetividad presente en si migmor consiguiente en los demas,

15 Ibid., p. 259.
176 1bid., p. 202.
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esto ya lo habia asomado HegelE#ramor y la propiedadescrito del periodo de
Frankfurt. En torno a esto apuntara que partierddo |& union no-desarrollada, la
vida ha recorrido, a través de su [proceso de] dorém, el ciclo completo hasta la
unién completa®”’. Ese es el ciclo que lo lleva a completar su adisacia lo
Absoluto y que por cierto ya asomaba desde sugassprveniles en el Seminario de
Tubinga donde realiz6 sus estudios universitargoBlosofia y teologia.

En este escenario podemos sefalar que en Hegattiawa consecucion de la
conciencia y su respectiva constitucion de la faigradel individuo a través de la
“cultura Bildung) y formacion o disciplina civicaZ(ich); eso representa talentos,
descubrimientos, ciencia, de un modo formal. Lo esereal es el Todo, lo
absolutamente universal, lo que se mueve en sircdef® pueblo*’® En este
momento parece sensato dar el punto vista expyeEstmuestro autor: un sujeto
formado es que ya ha sido transformado en la sadiedil (Zivilgesellschaltbajo la
figura de laEticidad con caracteristicas propias ganadas mediantayelctio tortuoso
que ha realizado a través de las etapas de formaded Espiritu universal
(Universeller Geist

Ahora bien, todo lo dicho hasta aqui refuerza maesbmprension sobre el
pensamiento hegeliano respectBilmlung Sin embargo, resulta conveniente aclarar
mas este asunto, aunque ya hemos tocado la idB#aittad volvamos a ella para

poder explicar la cuestion del Espiritu objetivo este contexto. Creemos

Y7 Hegel, G.W.F.Escritos de juventydlrad. Zoltan Szankay y José Maria Ripalda, Méxiando
de Cultura Econémica, 1989, p. 262. Recomendaneositia a pie de pagina.

1 Hegel, G.W.F.,El sistema de la EticidadTrad. Luis Gonzalez-Hontoria, Madrid, Editora
Nacional, 1982, p. 192.
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conveniente revisarla aqui, asi sea brevementgugas axial en el pensamiento del
filésofo de Stuttgart y, por consiguiente, verergase tiene implicacién en su idea de
formacion.

Hegel sostendra que “la eticidad absoluta es asimis educacién absoluta
(Bildung), pues en lo eterno se encuentra el aniquilamiesaioempirico de todas las
determineidades, asi como el cambio de todas kesndeeidades”®. Observamos
que, en IaBildung es donde logra concretarse el Espiritu objetwoel cual alcanza
a incorporarse y establecerse en la vida éticandeueblo. Sin embargo, Hegel
continla su exposicidon con una cuestion un tantopbeja. Partamos de lo que nos
dice el propio autor: “la educacioBildung) es esta absoluta alternancia dentro del
concepto absoluto, donde cada sujeto, a la vezlguniversal, transforma su
particularidad de un modo inmediato en universdlidmncreta*®®. Con este
fragmento, nos percatamos que en Hegel es evitientea de que la formacion logra
una fuerza capaz de convertir su mundo y llevaekdd su en si a un para si.

Nos queda otra cuestion que abordar, la Autocooeeny vida
(Selbstbewusstsein und Lehell proceso de formacién se subsume bajo estas do
cuestiones por ser un complejo dar cooted como reconocimiento en si y para si.
Lo mas relevante de este momento sobre la expost@dla conciencia, es que la
verdad de la conciencia es la autoconciéfitias decir, es saber de si en tanto otro

que esta en frente. La autoconciencia lucha c@s @untoconciencias que no es mas

179 Ipid., p. 160.
180 Ipid., pp. 118-119.
181 Cf.,Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 113.
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que el reconocimiento del otro y de querer sermeciolo, en eso consiste la vida con
todas las implicaciones que va generando. Cuangersetra en el interior de la vida
es el viviente quien siente y en tal sentido esigdto de la conciencia en tanto que si
mismo.

De acuerdo con nuestra investigacion hemos revisaohm se hace el esperado
transito desde la conciencia a la autoconcienciadg y como es posible que el
entendimiento penetre la cosa, es decir, en eliontde la cosa y la piense, es lo
viviente a quien corresponde saber y en esa medidambién saber de si. A juicio
de C. Masmela refiriendose a esto, apunta lo sigiiéla autoconciencia es la
conciencia provista de si mismo. El si mismo intidlareflexionen el saberse a si
misma de la autoconciencia. Pero esta reflexidtega a cabo en su retornatesde
el ser otre”*®2 Sin embargo, este recorrido tiene sus momentosdo son la
autoconciencia en si, la vida, el yo y la apetencia

En las figuras de ld&enomenologia del Espiritpudimos observar que la
conciencia habia entrado en una profunda incertiderde creer ser la verdad y al
mismo tiempo abrazado con el pensamiento de quertiad fue necesariamente eso
por lo cual preguntaba que era el objeto, es dquoe, lo que es ser-para-si lo es
asimismo ser-para-otro; de una forma u otra esismam Con todo es Hegel el que

nos da la clave: “llamamanceptoa o que el objeto esn siy objeto a lo que es

182 Masmela, C.Hegel: La desgraciada reconciliacién del espiriMadrid, Editorial Trotta, S. A.,
2001, p. 24. Cursiva en el texto-fuente.
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como objeto o para otro, vemos que es lo mismeretrs si y el ser para otro, pues el
en si es la conciencig®.

El relacionarse implica lo reflexionado como cosareiada, como algo que
posee por si la misma certeza que tiene la refieda la autoconciencia. Estamos
ante lo que Gadamer, al comentar a Hegel, afir@std es la verdadera penetracion
en el interior de la naturaleza, la Unica que gmzale captar la naturalidad de la
misma, o0 sea, su vida: lo viviente siente lo viwlf*. Esta afirmacién del fildsofo
de Marburgo tiene suficiente sustento al entermlguke «es de si mismo» que no es
MAs que conocerse a si mismo, como si mismo emdagoet por lo cual lo lleva a ser
autoconciencia y vida.

La autoconciencia regresa a si misma enfrentandwrodllema del otro, es
precisamente el objeto que tengo enfrente en edmsensible e independiente. La
independencia negada es lo que se tiene delantesqdestinto; lo que niega es el
objeto como tal de la negacion de mi yo. Esto eg difierente a lo dicho por Fichte
que lo plantea de esta forma: Yo = Yo. Con razoegdll cuestionara que el
“fundamento delsistema de Fichtes la intuicion intelectual, pensar puro de si
mismo, autoconciencia pura, Yo = Yo, Yo soy; lodb® es sujeto-objeto, y el Yo
es la identidad de sujeto y objef®” Es cuanto al compartir, el «yo» fichteano esta

en lo cierto de si en tanto esté el otro enfrentigeal ‘soledad’.

18 Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 107. Cursivas de Hegel.

184 Gadamer, H-Gl.a Dialéctica de Hegellrad. Manuel Garrido, Madrid, Editorial Catedra949
p. 74.

8 Hegel, G.W.F.Diferencia entre los sistemas de la filosofia dehi y SchellingTrad. M@ del
Carmen Paredes Martin, Madrid, Editorial Tecno801®. 57. Cursivas del autor.
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No hay dudas que la alteridad nos permite sabesi @& tanto lo que tengo
frente a mi, es la negatividad lo que permite eseeflexivo y su regreso, la
autoconciencia consigue su satisfaccién solo enanttoconcienctd’. En palabras de
Martinez Mazoa: “el objeto (lafinitud, lo otro que, sin embargo, no es otro) afirma
su independencia, la infinitud como objeto paractaciencia es lavida, el
movimiento de suprimir las diferencia&”

Todo esto se da porgue la conciencia de si (autcamria) esta consciente de
la negacion del otro que esta enfrente afirmandmealomo la verdad. Cuando una
autoconciencia ve enfrente al otro es esa refled@la negacion del otro lo que hace
afirmar lo otro de si mismo. Para afirmar mas e&t#a apelamos a Martinez Mazoa
gue nos explica que “la conciencia de si en suigngbacion negativa a lo otro, no
suprime lo otro, no hace mas que afirmarlo precssden como otro; luego la
conciencia solo puede ser absolutamente concidecamisma®®,

El saber de si, no se conforma con el saber d@tmbja autoconciencia
necesita ser en si y para si, es decir, la aut@uria solo estara satisfecha en cuanto
es para otra autoconciencia porque quiere ser oe@mmpor otra autoconciencia. Es
en esto que consiste la vida porque estando cddaoagiencia cierta de si misma,
ésta demanda ser reconocida por otra autoconcignes alli donde comienza el

conflicto.

186 Cf, Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu, op. cit., p. 112.
i:; Martinez, F.Historia de la FilosofiaMadrid, Ediciones Istmo, 1973, p. 290. Cursivasalebr.
Ibidem
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Cada una de estas autoconciencias aborrece suyvidmbién la de otra
autoconciencia, sin embargo esta experiencia,ledta entre las autoconciencias, le
es esencidh vidaya que sin la vida ésta no puede ser negada. étafiima que la
“conciencia de si que es deseo no podra descubrireidad mas que en otra
conciencia, que sea tan viviente como eff&’A propésito de la conflictividad que se
da en la dialéctica del amo y el esclavo, Marx rtaasle la utilizard, con su
extraordinario genio, al desarrollar la lucha daset donde piensa él que esta el
motor de la historia.

El Deseqgpor una cosa atractiva que tenemos al frente, gdayma parte de lo
viviente que vive solo para desear es, utilizantaacy, temblar “con el temblor de
lo otro [comO] el si-mismo llega en el deseo. Laaiencia de si es esencialmente
deseo, porque es concienciagieen cuanto que y a partir de su conciertgalo
otro”**°. Lo verdadero es alcanzado por lo deseado queduarido la conciencia
para llegar al si mismo y continuamente va engemdraada vez mas deseos.

Heidegger apunta que “Blcia-si,el cual pertenece al ser-en-el-interior-de-si
del si-mismo, el retorno a si como verdad, es amdidlo comaleseocomo el afan
del si-mismo por él mism&*. Pero en realidad no se esta refiriendo al deseand
objeto como tal, sino mas bien que el deseo nodade por el deseo de una

conciencia igual a la nuestra. En otros términb&deseo es deseo del sujeto, y no

189 palmier, J.Hegel... 0p. cit., p. 43.

1% Nancy, J.Hegel. La inquietud de lo negativbrad. Juan Manuel Garrido, Madrid, Arena Libros
S. L., 2005, p. 68. Cursiva del autor.

11 Heidegger, M.L.a Fenomenologia del, op. cit., p. 198. Cursivas del autor.
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hay objeto del deset®. Comienza entonces el problema o mas bien la @penr el
reconocimiento del otro que se da en la dialéctlieh amo y el esclavo, que
analizamos mas arriba.

Es importante sefalar aqui que en un principiooehlire es deseoso de los
objetos que le rodean pero no tardara en darsdaceemo sefiala Marcuse que
“llega a sentir que los objetos no son el fin vdeta de su deseo, y que sus
necesidades solo pueden satisfacerse a través dasdaiacion con otros
individuos™®. La vida se va generando desde dentro de si y como adéeietegger
la “unidad esda quietud de si misma como infinitud absolutamemdgeieta. El ser
es aprehendido como &utonomiagel constante ser-si-mismo que se mantiene en el
interior de si*%*

Por otro lado, Hegel en sus escritos de juventeibh&ferencia a la vida pero
no en los términos tan complejos o imbricados deelomenologia del EspiritiEn
sus mocedades pensaba mas en religion que enfilogcen sus pensamientos
comenzaba a brotar o hacer eclosion en él lo quetarde seria todo su sistema
filosofico y prueba de ello esta en Btagmento de Sistemde Frankfurtdonde ya
comienza asomar el problema de la vida pero comma teoldgico. Estas son sus

palabras: “si el hombre pone simultaneamente la wifinita como espiritu del otro

192 Nancy, J.Hegel. La inquietud..gp. cit., p. 69.

19 Marcuse, H.,Razén y Revolucién. Hegel y el surgimiento de tarigesocial Trad. Julieta
Fombona de Sucre y Francisco Rubio Llorente, Madtiidnza Editorial, 1976, p. 116.

19 Heidegger, M.La Fenomenologia del, op. cit., p. 205. Cursivas del autor.
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fuera de si [...] y a si mismo fuera de si, fuerdadkmitado, elevandose hacia lo
viviente y unificandose intimamente con él, entsradora a Dios®".

El pensamiento hegeliano mas trabajado se encuamsas escritos posteriores
y uno de los que mas resaltan es, sin dud&elmenologia del Espiritidonde
plantea la vida en otros términos. Nuestro filése&pecificamente, no se refiere a la
vida en general sino a la vida del ser humano calh@nmarcada en una historia y
concreta en usos y costumbres. Comienza el autta Henomenologia observar
que se debe abandonar el pensamiento que ha llaviedautoconciencia aislada es
decir, superar la conciencia en si. Hyppolite Eenpta de la siguiente manera “es esta
separacion del todo y de las partes, al mismo teompe su separacion, lo que
constituye la infinitud, la vida universal comainculo del vinculo y del no
vinculos” 9,

Pero qué significa identidad de la identidad y daisentidad. Pongamos por
caso al (Yo = Yo) de Fichte que contradice lo espuepor Hyppolite. Aquél,
propone la negaciéon, el «no Yo» y asi el yo soyigesl a yo soy, en tanto
autoconciencia pura. En cambio en Hegel se difiss@sjue soy yo porque existe un
yo diferente, un No-YO que permite que sepa qu@n éYo = Yo y no-Yo). El
filésofo francés expresa que: “este movimiento mwrado en si mismo, constituye

«a vida universal, el alma del mundo», pero sélgpam si en la autoconciencia

19 Hegel, G.W.F.Escritos de juventud, op. cit., p. 401.
1% Hyppolite, J.Génesis y Estructura de la Fenomenologia del Bspite HegelTrad. Francisco
Fernandez Buey, Barcelona, Ediciones Peninsulal. J97.35.
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humana como conciencia de esta vida’Esta negacién que permite reconocer al
otro y que forma parte de su genio y que ademarmeretandose a través de sus
obras permite concluir lo que él llama «la vidavensal, el alma del mundo».

Ahora bien, el conjunto de reflexiones que hemoshbehasta aqui y que
articulan, como hemos visto, la nocion de forma@arHegel tiene sus extensiones
tedricas en el pensamiento de Gadamer, autor que adgeto de estudio en el
proximo capitulo. Nos corresponde exponer la pemntia y actualidad ético-politica

de laBildunggadameriana en la praxis humana de la sociedadl actu

197 jdem



CAPITULO Il
LA BILDUNG EN LA HERMENEUTICA DE GADAMER:

ORIGINALIDAD Y REPERCUSION SOCIAL

3.1. Fuentes de la concepcién gadameriana de forai@n

Hemos de comenzar este capitulo sefialando que @adam un fiel
representante de la cultura alemana en cuantdilatada resonancia de Baldung o
formacion del ser humano en una sociedad. Se ndé&ifodos aquellos aspectos
tedricos y de aplicacion que hacen posible queoshbdne desarrolle todas sus
potencialidades dentro de una comunidad espegiéica con espiritu universal. Dos
fueron sus convicciones sobre el proceso formajiwe orientaron su hermenéutica
filoséfica: es ineludible formarse para actuar tiow ético e incidir politicamente
dentro de una comunidad y, el humano cuenta taoto las cualidades (razon,
lenguaje, voluntad) como con las herramientas @aeess (educacion, modelos e
historia) para constituir armoniosamente su hunahidfortalecer el bien comun.

Dentro de las diferentes fuentes a las que apetfai@er para desplegar su
proyecto hermenéutico se encuentra la de Herder,dgsarrollamos en el primer
capitulo. Tomd de este pensador aleman el conckpformacién como cultura que
se sustenta en un «Ascenso a la humanidBeé#orderung zur MenschhgitEsto
significa que dadas las disposiciones y capacidaaesales del hombre —que es una

parte de sus condiciones— éste necesita, para tegrah desarrollo, de una
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formaciort®® que se sustenta, fundamentalmente, en el lengSajachg. Para el
filbsofo de Mohrungen cada lengua es un princigoégico vivo con el que los
miembros de un pueblo realizan su vida espirituadogial, con sentido o con
orientacion general para el logro de objetivos coesu

Desde estas ideas herderianas, Gadamer destaeh“tpreyuaje no es sélo una
de las dotaciones de que esta pertrechado el hdallremo esta en el mundo, sino
que en él se basa y se representa el que los h®sibrplemente tenganundd*®®.

Al profundizar, sobre la génesis de este don hunad@ncomunicacion y alcanzar en
lo mas recondito y profundo de su sentido germarenta dar con su fundamento
original y estimulante. Esto se aprecia claramengndo apunta que desde Herder
“el pensamiento moderno sobre el lenguaje esta rdii por un interés muy
distinto™®, vale decir, un interés en el que se da la biddaea los problemas
linglisticos y a las ciencias del lenguaje, en isyslicaciones éticas, sociales y
cognitivas.

Lo que le interesa a Gadamer, en definitiva, es iemler le ha dado a la
nocion deBildunguna acepcion que implica sustancialmente una &bmnsosatural e
historica en la que se desplegaran las virtualslati ser humano. La filosofia e
intencion herderianas estan dirigidas claramergetanciar lo humano mediante el

uso acertado del lenguaje, la razén, la libertad;ltura y, finalmente, la religion

como fondo sustentador. Lo que se propuso fue zdcdta mas elevada humanidad

198 cf., Gadamer, H-G.Verdad y Método.l., op. cit., pp. 38-48.
199 Ipbid., p. 531. Cursivas del autor.
20 bid., p. 526.
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de hombre®’. Lo cierto de todo esto es, segin Gadamer, quélésbfo de
Mohrungen le ha permitido ver, como la formacion ws® de los conceptos
fundamentales de la tradicibn humanistica querle gara su proposito de llevar su
ideal: un ser dialdgico, libre, solidario y abieatonultiples horizontes.

El otro pensador contemporaneo con Herder al querne Gadamer para
perfilar su hermenéutica es Humboldt. De éste tanehipensamiento de que debe
existir una estrecha relacion entre el lenguajenehdo y el hombre para que se
pueda hablar de un verdadero y factible procesodtivo. También heredara “de la
linea humboldtiana, entre otras cosas, el rechatdedguaje como instrumento y
como objeto™?

Para Gadamer, el filosofo de Potsdam “reconocestncia del lenguaje en la
realizacion viva del hablar, en lanérgeia linglistica, rompiendo asi con el
dogmatismo de los gramétic8%” El lenguaje esta inmanente al hombre tal como él
se encuentra en el mundo y su existencia, a la Vegta -constituida
linguiisticamente®®”. Un dinamismo dialéctico y formativo que suponecompartir
desde la diversidad. Dicho de otra manera, el l@egunas sapiente, cognitivo e
interior, transforma al hombre en todos los ased® su vida, en su estar en el

mundo con los otros. Humboldt nos sintetizara le gantiende poBildung “cuando

en nuestra lengua decime®rmacion nos referimos a algo mas elevado y mas

201
202

Herder, J.|deas para una..gp. cit., p. 124.

Crelier, A.,Introduccién a la...op. cit., p. 137.

203 Gadamer, H-G Verdad y Método I..qp. cit., p. 531.
204 |bidem
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interior, al modo de percibir que procede del cim@nto y del sentimiento de toda
la vida ética y se derrama armoniosamente solsenisibilidad y el caractef™.

El tema del lenguaje ha sido para Gadamer repasanen el sentido ético e
historico del término pues el “lenguaje, no esualla de la finitud porque exista la
diversidad de la estructura del lenguaje humamo, gorque cada lengua se forma y
prosigue continuamente al paso que va trayendenglhje su propia experiencia del
mundo®®. Lo que esto significa es que para el pensadddateurgo la experiencia
hermenéutica de la lengua expresa el mundo en riicydar como un elevarse
libremente del «entorno» en el que sélo se?ive

El dltimo filosofo al que Gadamer hace referenda, manera profusa, es
Hegel. Se podria decir que es su icono principal pastentar su nocion é&ddung
Lo ha resefiado fundamentalmente para comprendeéraytcto que recorre la
consciencia a través de las figuras del Espiritngae no lo acompafd, en la
conclusion de que “la formacion como movimientoet@jenacion y apropiacion se
lleva a término en un perfecto dominio de la sustaren la disolucion de todo ser
objetivo que sélo se alcanza en el saber absokitia dilosofia®®®. Para Hegel, el
sujeto se consume en el saber Absoluto, en laidathlb, dicho de otra forma, le
carga todo el proceso al Espiritu absoluto quebkode todo. Segun el autor de
Verdad y métodoa diferencia de la concepcidén hegeliana, el hendor su finitud

tiene una apertura a nuevas experiencias en ladmeylie éstas lo lleven a una

295 |pid., p. 39.

298 |pid., p. 548.

27 Cf, Ibid., p. 531 y ss.
298 |bid., pp. 43-44.
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reflexion o a un saber de si mismo. Lo importarstej@e a través de la finitud, los
hombres hacen histoff8 y se forman en un proceso no controlado, es dgoé,no
concluye en un saber Absoluto como dira Almarzaddto las expectativas y
proyectos de comprension de los seres finitos isitod: La experiencia es siempre
experiencia de la finitud humarfa®

No obstante las dificultades tedricas, Gadamern@mm® que Hegel ha sido
fundamental para poder explicar la nocion de forémaporque ha sido el punto de
quiebre en contra de la inmediatez del ser najutalafirmacion del «ascenso a lo
universal», esto es, la “esencia general de ladoidn humana es convertirse en un
ser espiritual generd™. Aunado a los presupuestos teéricos anterioredaGer
igualmente radicaliza ética y politicamente el pucardinal hegeliano de que “la
formacion significa poder contemplar las cosas eésgosicién de otrg*2

Bajo las improntas tedricas de estos tres filosdBedamer tiene el propdsito
de llevar su pensamiento hacia un horizonte maw s le permita enfatizar la
importancia que tiene la hermenéutica filosoficaeémuehacer del hombre o mas

especificamente, investigar “aquellas esferas deipcomiso humano en que es

299 Es verdad que para Hegel la historia forma pameamental en su pensamiento filoséfico, sin

embargo, en el contexto en el cual estamos defsendol la idea de Gadamer estamos en la
obligacién de expresar lo que este filésofo qué@icar sobre la finitud histérica de los hombres
mas alla del historicismo hegeliano.

Dieter, K. y Almarza, J., (Coord), “El pensamizaleman contemporaneo, Hermenéutica y teoria
critica”, en Almarza, JH.G. Gadamer: La historicidad de la comprensiénnBamentos para
una teoria de la experiencia hermenéutiSalamanca, Editorial San Esteban, 1985, p. 38.

21 Gadamer, H-G Verdad y Método I..qp. cit., p. 40.

212 Koselleck, R. y Gadamer, H-GHjstoria y Hermenéutica., op. cit., p. 125.
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fundamental la actividad del entendimiento y laeiptetacién®"® dentro de una
praxis social compartida. Asi, plantea que el cadgwta hermenéutica es mucho mas
amplio puesto que no soélo se circunscribe al traét ambito de la teologia y la
jurisprudencia, sino que abarca un amplio esp&étie saber, hacer e interpretar.

El logro de esta perspectiva de largo aliento teune obstaculos. Gadamer en
su obra cumbreVerdad y Método escrita en 1960, pone sobre el tapete las
dificultades de las humanidades. Esto lo lleva arabarse resueltamente en la
polémica que gira en torno a la cuestion del méata luego reflexionar sobre la
verdad de las ciencias del espiritu basada en weacibn hermenéutica no
necesariamente metodologica.

En torno a la controversia de la metodologia elaigeciencias naturales y las
ciencias del espiritu, Gadamer establecié suseiféas Yerschiedenhéit Hizo un
estudio histérico-semantico general para caraeterizconceptualmente ambas
posiciones aunque con la pretension de trascerdelisputa metodologicaDe
acuerdo con su oOptica, los “métodos de la cienataral no captan todo lo que vale la
pena saber, ni siquiera lo que méas vale la féhaAdemas de tener un campo
restringido en cuanto a la dinamica humana: lo madde, lo medible, lo controlable
y lo repetible. Parten de que se debe estable@etdistancia’ entre sujeto y objeto
para poder lograr la objetividad y se orientannarchos casos, por un espiritu de

dominacién. En cambio, en las ciencias del espigtdendmeno de la comprension

213 Beiner, R.El juicio politico, Trad. Juan José Utrilla, México, Fondo de Cultcanémica 1987,
p. 47.

24 Ibidem

215 Gadamer, H-GVerdad y Método II.,.op. cit., p. 43.
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no solo atraviesa todas las referencias humanasiahdo, sino que también tiene
validez propia dentro de la ciencia, y se resistualquier intento de transformarlo
en un método cientifitd'® Desde las ciencias humanas se puede alcanzar una
comprension que exprese verdades que no necesargasean ‘verificables’ como
se hace en las ciencias naturales.

El punto es que Gadamer critica, esencialmenteléxancia que se le ha dado
a la idea de una metodologia cientifica como Uwiaao alternativa para alcanzar la
verdad, pues segun piensa esta lejos de ser la Gpmon, lo cual permite ver el
problema desde otra éptica. Por eso nos adviegeequ‘realidad las ciencias del
espiritu estan muy lejos de sentirse simplementerianes a las ciencias
naturales®"’.

El problema sigue siendo, nos dird Gadamer, quautorreflexion légica de
las ciencias del espiritu, que en el siglo XIX apaffa a su configuracion y
desarrollo, esta dominada enteramente por el matdelas ciencias naturalé¥® Por
tal motivo, el reto es lograr que las cienciasasgiritu de la tradicibn humanistica
rompan el cerco del baremo cientifico que las auget su pretension de explicar el
desarrollo de la formacion del hombre en una sade®ara lograr este cometido
habia que dar un nuevo y audaz viraje.

En el paso de transicion Gadamer se apoya en w®asagores que se

caracterizan por encontrarse entre la ciencia, is#ora y la filosofia. Estos

218 Gadamer, H-GVerdad y Método I., op. cit., p. 23. Cursivas de Gadamer.
27 1bid., p. 37.
28 |bid., p. 31.
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consiguieron abrirle el itinerario hacia su hermaiocd filoséfica u ontoldgica
enmarcada dentro del mundo socio-histdfito Ellos son H. Helmholtz,
J.G. Droysen y W. Dilthey. Veamos brevemente sumtap. El primero de estos
autores, que es un especialista en ciencias negueitendia que la forma especifica
de trabajar de las ciencias del espiritu se enamt la memoria y en una fina
sensibilidad dacto (tak?) artisticd?>. Aunque en una “primera mirada [se revelan]
como poco aptos para un control intersubjefith” el reconocimiento de su
importancia significO un gran paso por cuanto larteméutica no queda confinada a
reglas fijas o0 a dinamicas metodoldgicas; son, Ioigs, elementos fundamentales de
formacion dentro de una especial psicologia humana.

Por su parte, Droysen sostiene que el hecho desguevoquen los logros,
avances o relevancia del modelo cientifico no “ioglue las ciencias del espiritu
deban asimilarse a la teoria de la ciencia nafifaEste reconocido historiador del
siglo XIX y perteneciente a la escuela histéridamb poderosamente la atencion
sobre la idea de que tiene que ser plausible westigacion basada en el método
historico aplicado a las ciencias de la naturalstagalmente la historiografia es
como se dice una cuestion de investigar y nadagué@snvestigar. La razon es que a
“la investigacion le conviene una infinitud diséint cualitativa cuando lo investigado

no ha de poder ser nunca contemplado por si miéfh@bviamente que esto supone

29 ¢f, Ibid., p. 32.

220 cf, Ibid., p. 44.

221 Karczmarczyk, P Gadamer: aplicacién y comprensidBuenos Aires, Editorial de la Universidad
Nacional de la Plata, 2007, p. 67.

222 Gadamer, H-G Yerdad y Método I..gp. cit., p. 34.

23 \bid., p. 274.
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un valor trascendente del pasado histérico. Emitief, la contribucion de Droysen,
asi lo resalta Gadamer, es dar cuenta de la Wadmero siempre pensando en un
eterno preguntar, al mejor estilo de la mayeutcaéica.

En el caso de Dilthey, a quien Gadamer dedico teeerpsu indagacion, habria
que decir que bajo la ascendencia del pensaddasidghn Stuart Mill se dejo “influir
muy ampliamente por el método de las ciencias al&sira pesar de su empefio en
justificar la autonomia metédica de las cienciab efpiritu’?®*. Asi, desde una
perspectiva historicista, una psicologia comprengida autorreflexion, se propuso
dar una “base fundacional de las ciencias del ias@inclada en las ciencias de la
naturaleza, procurando, eso si, suministrar a kgueln estatus epistemoldgico
totalmente independiente aunque comparable a@stasndicion de objetividatf®.

Traté de compaginar la expresion, la comprensidm wivencia en un camino
del exterior al interior o en un vivenciar retrosipe. Pero mas alla de si Dilthey
logré o no una autonomia epistemoldgica de lac@srdel espiritu, lo importante es
enfatizar el esfuerzo tedrico que llevé adelanseiscribir que sus obras constituyen
“la toma de conciencia determinante del conjuntolaleuestion de las ciencias
humanas con sus implicaciones filoséficas, l6gigasepistemolégicas®®. Es
precisamente desde este camino andado, que Gagah@rdecir que no existe,

propiamente hablando un “método propio de las @sndel espirit?*’, sino que las

224 |pid., p. 35.

225 Cf. Recas, JHacia una hermenéutica critica, Gadamer, Habernda=!, Vattimo, Rorty, Derrida
y Ricoeur Madrid, Biblioteca Nueva, 2006, p. 105.

Freund, J.L.as teorias de las ciencias humanBarcelona, Ediciones Peninsula, 1993, p. 79.
227 Gadamer, H-GVerdad y Método I..9gp. cit., p. 36.

226
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ciencias del espiritu sorfdfmas de experiencias en las que se expresa udade
que no puede ser verificada con los medios quedista metodologia cientifit&®
Ahora bien, después de este sucinto recorrido quwst aquellos pensadores
gue son de una importancia determinante en la m&utiea filosofica de Gadamer,
entramos a presentar el punto de vista de este pata desentrafiar su novedoso y
complejo entramado conceptual relacionado conBildung o formacion. Los
conceptos que vamos a analizar estan enmarcadogo dda la «tradicion
humanistica» y nos van a permitir comprender eeitirio que transita el filésofo

aleman para darle forma a su pensamiento hermeagéuti

3.2. Latradicion humanistica: mas alla de la volatad metodologica

Es importante que comencemos por sefialar que &alicittn humanistica»
gadameriana esta enmarcada en una reivindicaciden elgeriencia filosofica de la
«verdad» y de la busqueda de la unicidad de laidonartistica a partir de una
reflexion critica de la estética modeffiaAsi Gadamer se propone la superacion, a
través del «juego», de la dimension del artesu exclusivismsensible o subjetivista.
Es dentro de esta indagacion que el autor “comiexpaniendo lawsignificacion
humanistica para las ciencias del espfiftil. La preocupacion del filésofo apunta

esencialmente en poder darle un giro a la cuededmeétodo y aplicar dentro de las

228 |pid., p. 24. Las cursivas son del autor.

22 La concepcion estética de Gadamer no forma pirttds objetivos de este trabajo debido a su
complejidad o entramado conceptual. Con todo, puwedsultarse la obra de este filésofo que
lleva por titulo:La actualidad de lo belloTrad. Rafael Argullol, Barcelona, Ediciones Paid6
Ibérica, 2002.

230 Conill, J.,Etica hermenéutica. Critica desde la facticiddthdrid, Editorial Tecnos, 2010, p. 61.
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ciencias humanas o la tradiciomalmaniorala nocion de formacion, a través de lo
gue nuestro autor llama «conceptos basicos del iisma».

Entonces, la pregunta que viene al caso es ¢confddésbfo aborda la
formacion del hombre como ideal ético-politico derde la tradicion humanistica?
Podriamos responder en un principio a esta pregsefi@alando que el “legado
humanista que Gadamer expresamente moviliza no eg&ido al modelo
renacentista latinizant& antiescolatico e interesado en actualizar los realo
culturales del mundo griego. Alude, mas bien, aconjunto de términos que han
emanado del humanismo aleman y que tienen como plenpartida el siglo XVIII y
que llega hasta principios del siglo XIX.

Los conceptos del humanisfidoa los que apela Gadamer se rigen por una
categoria de verdad —como sentido y experiencia-squexplica desde las ciencias
del espiritu sin necesidad de recurrir a criteweentificos. Ademas, los rasgos
distintivos de dichos términos humanisticos noedericomo perspectiva primera
producir resultados objetivables y mesuraifffstarantizados por la distancia
adecuada entre un sujeto y el objeto de su inaesfig. Desde estas premisas
fundamentales, el filosofo tendra la certidumbre qie no sélo en las ciencias
naturales se encuentra, bajo la égida metodologicegonocimiento, la verdad vy el

logro» sino que también existen otros caminos waligldilatados para llegar a ellos,

21 Gutiérrez, C.Ensayos hermenéuticagléxico, Ediciones Siglo XXI, 2008, p. 82.

232 Grondin sintetiza el paso tedrico gadameriana #rddicion humanistica: “en lugar de seguir
ciegamente [la] metodologia [cientifica], por lontdes poco conforme con su préactica real, [optd
por] las ciencias humanas [que se inspiran] eraltidion algo olvidada del humanismo, de donde
ademas toman su nombre las ciencias humahasaniorg (Grondin, J., ;Qué es la
hermenéutica?Trad. Antoni Martinez Riu, Barcelona, Editorial ider, 2008, p. 72).

233 |bidem
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sin renunciar a aquellos aspectos de proyeccionahanno cuantificables u
observables”,

Fiel a sus presupuestos, el autoVMdedad y métodactualizara creativamente
los vocablos de la tradicibn humanistica alemama @ar cuenta al final de como se
fusionan, en un todo, conBldung Sin embargo, precisa el lugar que cada uno tiene
en el ambito de su hermenéutica filosofica y cusles las consecuencias que se
desvelan de sus caracteristicas especificas. Mespira transitar su pensamiento al
respecto, seguiremos este ordgidungo formacionsensus communik capacidad
de juicio y el gusto.

Como hemos mostrado en los dos capitulos anteriere®ncepto d@ildung
adquirié una preponderante validez y “fue sin dablenas grande pensamiento del
siglo XVIII, y [el concepto] que designa el elenz®n el que viven las ciencias del
espiritu en el XIX**. En términos de una filosoffa practica, canal@@dncepcion
hermenéutica de Gadamer y su novedosa manera derexaer y cuestionar el
mundo que le toco vivir.

El vocablo deBildung tiene, en Gadamer, varios significados dependieladio
contexto y la evolucion de su pensamiento. Asi,uttiza en la acepcion de

formacion, cultura o educacion, tal como en la vddtdiana o académica se habla

234 Clara Rios comenta que a partir del reconocimiefetb método de las ciencias naturales es
imposible enfrentar, adecuadamente, los problernaspgrtenecen a las ciencias del espiritu: el
ético-axioldgico y el social. De tal manera quéhaee dificil explicar la naturaleza humana desde
una rigurosidad metodoldgica que trata sobre latind de los enunciados presentados. En otros
términos, la “diferencia en el método resulta datrada por la singularidad del objeto en su
relacién particular con las leyes que pretendert@emprendidas”. (Rios, C., “Un acercamiento al
concepto de formacién en Gadamer”,Ravista de Educacion y pedagagh® 15-16, Medellin,
1995,p. 17).

2% Gadamer, H-GVerdad y Método 1., op. cit., p. 37.
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“del ciudadano cultoRildungsbiirgey, de los tiempos de cultura superfdf” Aun
cuando esto sea cierto, tenemos que decir queldsiofio aleman hace ciertas
aclaraciones al respecto. Considera que es ‘bastlutoso y funesto’ que se hable
de clases incultas y cultas por una “exagerada emfmyt de cualidades
académicas®’. Ademas, sostiene que el térmiBildung aunque en el idioma
aleman esté sujeto al significado de ensefianzacamsiste en una erudicion
acumulativa de conocimientos varios, de teoriae@alizadas y metodos. Nos
aclarara que un proceso formativo no se puedensoeibir a un resultado especifico
de un saber instrumental o a una meta inteleclcahzada de forma acabada.

Para Gadamer, [Bildung es, ante todo, un proceso que nunca termina porque
es una permanente e irrenunciable tarea de pesfecuniento y universalizacion
propia del ser humano. Insistird en que no debéolaslar jamas que nos educamos
a nosotros mismo$®. La preocupacién por si mismo es una responsadilid
intransferible pero, igualmente, un individuo dedggrender a ir mas alla de su
particularidad o deseos inmediatos y orientar ga en “favor de la generalid&d®
En virtud de este ascenso logra ser libre, es ,det@wvar su condicion humana
tomando en cuenta todas sus propensiones virtyddssfrutos sociales que emanan

del arduo trayecto de la tradicion y que se siraetien el «sentido comunx». Se trata

236 Koselleck, R. y Gadamer, H-GHjstoria y Hermenéutica..op. cit., p. 124.

237 s
Ibidem

238 Gadamer, H-G.L.a Educacién es Educars@rad. Francesc Perefia Blasi, Barcelona, Ediciones
Paidés Ibérica, S.A., 2000, p. 15.

239 Hegel, G.W.F.Fenomenologia del Espiritu.op. cit., p. 209.



91

de un amplio desarrollo cultural por cuanto desigeh modo especificamente
humano de dar forma a las disposiciones y capagsdaaturales del hombreés®

Es necesario enfatizar que, para Gadamer, ninganaféormacion formativa
individual se da adecuadamente sin el concurseateb». Bajo el influjo de Hegel,
asevera que un individuo se educa junto a sus aatesjporque todos son seres
estimulados a la conversacfhpor estar constituidos por el lenguaje. A raizsi®
va a insistir en la importancia que tiene la cagetide «escucha», esa disposicion
por comprender a los demas o tomar en cuenta szsties, dentro de una dinamica
dialogica de preguntas y respuestas. La escuchdaats o que posibilita el
“entenderse unos con otrddifeinander-sich Verstebgif**y, como fruto de esto, la
busqueda de lo que tiene sentido y el logro deu® es importante para el bien
comun. Es tal la relevancia de esta capacidad eeuap que Gadamer llega a decir
que la hermenéutica “es la teoria de que hay quemder a oir**®

Como podemos apreciar, la formacion, en la herme@égadameriana, es
éticamente demandante porque implica, ademas dgidoexpusimos mas arriba,
vigilancia (Wachsamkejt de la conciencia moral para “hallarse despierto e
consonancia con la situaciéfi* uso de la racionalidad practicahforgsis) en

cuanto orienta la voluntad y es la fuerza conformnad reguladora “de la praxis

240
241
242
243

Conill, J.,Etica hermenéutica. Critica,.op. cit., p. 65.

Cf.,Gadamer, H-Gl.a Educacion es..op. cit., p. 39.

Koselleck, R. y Gadamer, H-Gdjstoria y Hermenéutica..op. cit., p. 119.

Gadamer, H-G.Acotaciones hermenéutica3rad. Ana Agud y Rafael de Agapito, Madrid,
Editorial Trotta, 2002, p. 235.

Grondin, J.,Introduccion a GadamerTrad. Constantino Ruiz-Garrido, Barcelona, Edéor
Herder, 2003, p. 169.

244
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humana y sociaf** capacidad de discernimiento comprensi®ynesis como
apreciacién ética que se coloca “en la misma siinadonde debe actuar el otf&”

y, finalmente, constante disposicion a ampliarcglzonte contextual y temporal para
incorporar formas culturales disimiles de apregide ver.

Todos estos aspectos caracterizadores esencialiesBildung nos llevan al
sensus commurif€ o sentido comun que es el otro concepto sin el esianposible
tener una comprension adecuada de como se contigypeoceso formativo, tanto en
el plano individual como el social, aparte de qas coloca cercandsa la tradicion
humanista e indagar qué se puede aprender deagfidgpforma de conocimiento de
las ciencias del espirittf*®.

El critico R. Beiner sefiala que: “[tjlanto Vico c@u continuacion de la
tradicion retorica del humanismo, cuanto Shaftegbeon su influencia en la
filosofia escocesa del “sentido comun”, ayudaromemacer y mantener viva la
antigua idea romana d8knsus Commufif§®. Por su parte, Gadamer sostiene que el
segundo autor tuvo una fuerte influencia en ebsxy/Ill y entre sus aportes teoricos

esta el de situar “la apreciacion del significadoia dewit y humourbajo el titulo

245 Gadamer, H-GVYerdad y Método II.,.0p. cit., p. 245.

246 Gadamer, H-GEI problema de., op. cit., p. 93.

247 Leandro Martin nos comenta que Gadamer, fieltetiicion antigua, presentasainsus communis
como apropiado para encontrar rastros que podniglicar la Bildung en nuestro tiempo.
Igualmente, refiere el mencionado autor que elsdifé aleman toca dos puntos que son
fundamentales: la “ampliacion de la restringida ception moderna de retdrica, en tanto
coaccién, como [...] descubrir que la articulacigrgliistica de nuestra experiencia en el mundo
no se limita sélo al discurso cientifico”. (Martin, “El origen retérico del concepto de formacién
en la hermenéutica gadameriana, Revista de Humanidade¥ol. 15-16, Santiago de Chile,
Universidad Nacional Andrés Bello, Junio-diciemB6®7, pp. 51).

248 Cf. Gadamer, H-GVerdad y Método .. gp. cit., p. 48.

249 Beiner, R.El juicio politico..., op. cit., p. 50.
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de sensus commurifS®. El humor y el ingenio son, para Shaftesbury, arae la
razon que, en tanto criterios de verdad, se opanéado tipo de dogmatismo
(fundamentalmente el religioso). Por lo tanto,dejquia y la criticidad que ambos
ostentan no tienen nada que ver con la imagereesigda que los considera frutos
del cinismo o de una cultura dominada por hombre®smacion.

Tiene razon el fildsofo britanico al relacionartm el «sentido comun» porque
éste es una inclinacidon natural, sustanciada pomtediatez que se caracteriza por
ser un «bien compartido» que funciona como antidotdra los conflictos y por
permitir a los individuos utilizar su capacidadjdegar las acciones en bellas o feas y
a las obras de arte en buenas o malas. Tenemoagcest quéVit, humour y sensus
communisson facultades que estan encaminadas a formaradter ¢haracte) del
ser humano dentro de una moral de los sentimientgsarejada con la estética. En
este enfoque es clara la impronta que Shaftesleciye “de los clasicos romanos [a
través] de sus intérpretes humanistds”

Aparte de referirse a este filésofo, Gadamer hagecitn de otros autor@dy

20 Gadamer, H-G Yerdad y Método I..9gp. cit., p. 54.

1 |bidem

%2 Uno de esos casos es el prelado F.Ch. Oetingetedlogo que va en contra del concepto
escolastico deSensus Communigor considerar que es tomado, exclusivamente, ueneta
racionalista. Igualmente, a partir de las Sagr&dasituras, sostiene que no se pueden aplicar los
métodos matematico y demostrativo al «sentido cemiorque los intereses investigativos de
estos campos se orientan en otra direcciéon y ndapaoada al respecto. Va a proponer, desde el
concepto metaférico de «método generativo», queossidere “la Escritura al modo de una
siembra, con el fin de que la justicia pueda s@lamtada y crecer” [como una] ley universal [...]
de la creacion divina y por tanto del espiritu hnaia(lbid., pp. 58-59). Para este prelado, el
verdaderasensus communéexpresa la vidav(ta) frente a la violenta escision de la naturaleza qu
producen los célculos y los experimentos.
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corriente$>® en torno al tema. Con todo, en este apartadontesesa detenernos en
Giambattista Vico porque es el que realmente tuva mfluencia decisiva en la
hermenéutica gadameriana. Hablamos de un historitalmno que es innovador,
controversial; representa la refinada tradicion anista y forma parte del valioso
bagaje tedrico universal.

Es importante observar que Gadamer estudia el péais@ viquiano, tomando
como referencia la obr@haracteristick®®”. No lo har4 como un historiador de las
ideas, sino que se enfrentara al texto buscandellaguaspectos tedricos que le
sirvan para la sustentacion de su traza sobsersus communig de esta forma,
fertilizar a las Ciencias del espiritu. Este esfaegadameriano hay que verlo
tomando en cuenta que desde el siglo XVIII hastégllos planteamientos de Vico
no tuvieron, por prejuicios y otros factores, laomancia que deberian tener en vista
de la magnitud de sus aportes teoricos.

Para Vico existe un «bien coman» con la denotapidfunda de pertenencia a
todos los hombres que conforman a la humanidadraSgo manifiesto es una
totalidad que se da en una pluralidad de expresibis¢orico-culturales. No obstante,
son las comunidades concretas la gran meta a laapuata la intencion del filosofo
para desarrollar edensus communis el ideal de leeloquentiade los humanistas
Hablar bien o con elocuencia, para Vico “ha sigongire una formula de dos caras, y

no meramente un ideal retdrico. Significa tambi&tidlo correcto, esto es, lo

%53 Gadamer reconoce que en la cultura alemasarsus communti&ene una “resonancia estoico-
iusnaturalista” Ipid., p. 54).

%4 ge trata, realmente, d@haracteristicks of men, mannepinions time.En uno de sus ensayos se
hallaSensus Communi, and Essay on the Freedom of Wiamdur.



95

verdadero y no sélo el arte de hablar o el arteletdr algo bien®™> En esta linea
sintetiza una retorica-filoséfica. Esto es bien am@nte, pues Vico nos avisa acerca
de los limites que les toca a las ciencias nawminaleesguarda la idea de cultivar la
prudencia y la elocuencia en funcion de una foraradel sentido comudn “que no es
mas que la “sabiduria de los antigufd8junto con el de la educacion.

Entonces lo fundamental aqui es que Vico acepta€tosimil, lo verdadero
con el significado de un saber practighronesi$, un saber distintd®’ que no es
abstracto. Se podria decir quesehsus communge dirige fundamentalmente a ver
lo qué es lo justo en relacion con el bien comlpior de todos los seres humanos
que participan en él y que se adquiere en el dederla vida cotidiarfa’.

En su hermenéutica dialégica, Gadamer comparteimgtelso viquiano. De
hecho, afirma que el sentido comun “no significaeste caso evidentemente solo
cierta capacidad general sita [asentada] en tadokdmbres, sino al mismo tiempo
el sentido que funda la comunida¥” Esto implica una articulacién practica dentro
de tradiciones concretas y significativas de urmehado grupo, porque es a partir
de los valores y saberes forjados en comun lo gquéndlas pautas ético-politicas
adecuadas a la vida social.

Segun Gadamer —evocando a Vico y Shaftesburgersdus communi®o es

primariamente una aptitud sino que abarca siemprergunto de juicios y baremos

25 Gadamer, H-GVerdad y método.l., op. cit., p. 49.

2% |pid., p. 50.
%7 bid., p. 51.
28 Cf., Ibid, p. 52.
29 |bid., p. 50.
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de juicios que lo determinan en cuanto a su come&f’. La razén, segin el
pensador aleman, se fundamenta en la nocion dgrattecen los juicios, “justo e
injusto, correcto e incorrectf*. Esto es bien importante, ya que nuestro autor
considera que un sano juicio a diferencia de lopieesa Baumgarten —lo individual-
sensible— no debe juzgarse desde lo particularns&gwision que se tiene de lo
general.

El sensus communigadameriano, en consonancia con Vico, es un saber
practico que, aparte de estar en una constanteootedion con las pretensiones del
espiritu cientific®®, apunta hacia el ideal de éoquencia es decir, ese conversar
siempre ajustado a un buen dialogo, en el querabioa la excelencia retorica con la
virtud ética. En su cultivo se recogen las conwiges esenciales compartidas en una
generalidad concreta que orienta la voluntad deconaunidad, de un pueblo o de un
grupo; los individuos se sienten identificados etla. Se podria sintetizar diciendo
que el sentido comun es la expresion de lo verdagdo justo que “produce un
ascenso a lo universal, pero no a la manera deelgs cientificas®® sino
apartandose del particularismo y abriendo horizogtee permitan la comprension de

la finitud humana.

260 Cf. Ibid., p. 63.

%1 |bidem.

%2 | a critica apunta a R. Descartes y B. Spinozanponbrar dos grandes pensadores que intentan
dar una explicacion cientifica y medir cuantitathente mediante el método matematico los
asuntos axiolégicos. Sin embargo “el verdadero Iproa que plantean las ciencias del espiritu al
pensamiento es que su esencia no queda correctaamrhendida si se le mide segun patrén del
conocimiento progresivo de leyedbid., p. 32). Gadamer hace referencia igualmente anbter
Helmholtz, un cientifico que intentd diferencias laiencias naturales y las del espiritu o la
induccion légica de lo “artistico-instintivo”. A par de este gran esfuerzo cay6 irremediablemente
en un claro psicologismo porque la induccién spéi las ciencias del espiritu una “conclusién
inconsciente” Ipid., p. 33).

263 Grondin, J.¢Qué es la., op. cit., pp. 72-73.
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La importancia que tiene el sentido comun comor @tial cardinal es que
expresa la verdad y la justicia enraizadas condéixiente pero con impulso
universal. No es un saber que se regodea en sion&no un saber practico que
permita hallar lo que es innegablemente necesdeintyo de lo que cabe considerar
por plausible y correcto. Esta referencia a prais que se nutre de criterios tejidos
en comun es dable en cuanto supone pimaresis “un conocimiento que no es
técnico y que se expresa como saber social eateldon nuestros semejantgs”

Un saber técnico se sustenta en principios que objetivos, medibles o
cuantificables y el saber practico, en cambio, genta hacia principios mas
generales e implica una realidad sumida en un rdetado contexto historico y
basada en un caracter axiologico-experiencialtddo, los principios generales que
se orientan hacia el saber practico facilitan ladpccion de lo esperado, en el
sentido de lo verdadero y lo justo, es decir, secath a amparar y someter
éticamente una determinada situacion. Este esgalfisado de la prudencia en
Aristteles que, en este caso, estaria contemman® una virtud intelectuP.
Segun la profesora Nowys Navas, Gadamer “se detiec@nsiderar «la actualidad

hermenéutica de Aristételes» centrando su ateneioml libro VI de la Etica a

%64 Lulo, J., “La via hermenéutica: Las ciencias ales entre la epistemologia y la ontologia”, en
Schuster, F. (Comp.)ilosofia y métodos de las Ciencias SocialBsenos Aires, Editorial
Manantial, 2011, pp. 195-196.

De acuerdo con Aristételes, el hombre necesita patuar tanto de las virtudes éticas o del
caracter como de las intelectualdmnoéticaso de la razon. Estas Ultimas son: la cienciartel a

la sabiduria préactica, la razén intuitiva y la slaiia tedrica. La tercera, es la que toma Gadamer
de la ética aristotélica porque se orienta a “ddtear la justa medida en qué debe observarse la
conducta” (Moreau, JAristételes y su escuelBuenos Aires, Editorial Universitaria de Buenos
Aires, 1972, p. 204).

265
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Nicomaco y, mas especificamente, atendiendo phlaresis virtud dianoética
central en la «filosoffa practica» del estagifta”

La virtud dianoética en su dimension intelectual de prudencia, comsast
deliberar racionalmente antes de llevar a caboquieal accion. Se trata de un
conocimiento practico que se logra en el ejercitazio mediante la reflexion y la
experiencia. Cuando el hombre es prudente razoeadgbe hacer y elige las
distintas posibilidades que se le presentan en pemlaento de su vida, es como
apunta Giovanni Reale “[llos verdaderos fines y velrdadero objetivo son
aprehendidos por la virtud que dirige correctaméogeactos de la voluntatf’.
Como podemos apreciar, creemos que este analisie fophroresis es decisivo
para la convivencia de las ciencias del espirittgqy® tratdndose de un sentido
comun de lo verdadero y lo justo, permite la foriideneficiosa y conveniente
tanto para el desarrollo del individuo como dedenanidad y, sobre todo, no puede
ser sustituido ni monopolizado por el pensamiergntifico.

El sensus communipara Gadamer, es la fuente de la tradicion hustieaique
le permite al individuo desarrollar una «capacidaduicio» a tono con la moral y la
funcidn cognoscitiva. El analisis de dicha capatitlapermitié al autor retomar los
conceptos basicos del humanismo frente al domi@ilaadoncepcion metodoldgica y

el arrollador vigor estético, fundamentalmente ticano.

%% Navas, N., “Phrénesis y Hermenéutica”, Agpuntes Filoséficos UGWol. 21, N° 40, Caracas,
2012, p. 68.

%67 Reale, GJntroduccién a AristotelesTrad. Victor Bazterrica, Barcelona, Editorial Her, 1992,
p. 106.
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El primer trance de quiebre, segun Gadamer, doadialicion humanista
quedo fuera de ‘circulacion’ o no se le reconoaidse “pretension especifica de

268 y conocimiento, fue cuando se impuso el criterietadolégico como la

verdad
Gnica via para la conquista de lo que es verdadeguro y exitoso. Esto trajo como
consecuencia que las ciencias del espiritu perdiggitimidad cognoscitiva y
capacidad de influir significativamente en el floistorico.

La segunda encrucijada por donde paso el humarnysgue Gadamer lamenta
es la “fatalidad de la estetizaciéf de la facultad de juicio. Este fenémeno se
produce, en un primer momento, de la mano de tsdila moralista inglesa
(escocesa), en sus representantes mas destacatthsnB, A. Smith, F. Hutcheson y
Shaftesbury. De acuerdo con esta tradfcfbdel siglo XVIII, ni los juicios morales
ni estéticos obedecen a la razon, sino al sentimi@entiment-tasje Esto significa
que no es imprescindible guiarse por el racioélfipara actuar moralmente y decidir

entre el bien o el mal o valorar estéticamentedtobo lo feo. No existe ningun

principio de la naturaleza humana que afirme quaZén precede a estas practicas.

%8 Gadamer, H-G Verdad y Método I..9p. cit., p. 73.

29 Grondin, J.)ntroduccién a la hermenéutica filosoficarad. Angela Ackermann Pilari, Barcelona,
Editorial Herder, 2002, p. 160.

Un representante de esta tradicion es Adam Smithfil6sofo escocés que publicé una obra
titulada Teoria de los sentimientos moraleSegun este autor, los sentimientos que se
experimentan cuando se aprueba a una persona capravienen de cuatro fuentes. “Primero,
simpatizamos con los motivos del agente; segundaminos la gratitud de quienes han
cosechado el beneficio de sus acciones; tercesgredimos que su conducta ha sido compatible
con las reglas generales por las que suelen opsesw dos simpatias; y, finalmente, cuando
consideramos tales acciones como parte de un sistenconducta que tiende a promover la
felicidad del individuo o la sociedad, parecenwmride esta utilidad una belleza no distinta de la
que adscribimos a una maquina bien planeada” (SmhithEnsayos filoséficgsTrad. Carlos
Rodriguez Braun, Madrid, Ediciones Piramide, 1988, 247-248). Como se puede apreciar,
Smith apela a argumentos sentimentales.

211 Cf., Gadamer, H-GYerdad y Método I., op. cit., pp. 61-62.
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El segundo momento del viraje hacia la estetizad&lrnuicio se origina, segun
Gadamer, en Kant y con mayor repercusion filoséfida hecho, podemos apreciar
que este filésofo, en sOritica de la facultad de juzganos dice lo siguiente: “la
facultad de juzgar estética puede, antes que ddectual, llevar el nombre de un
sentido a todos com(ff®. Se trata de una facultad “que en su reflexiénetien
cuenta, en pensamiento (a priori), el modo reptasemal de cada uno de los
demas®”®

Observamos que esta forma de pensar de Kant sblsengus communise
aparta del caracterizado por la tradicion romaaahumanistica y actualizada por
Vico. La nocion queda fuera de la filosofia moratque la idea kantiana de un «a
priori» 0 de un imperativo al no tener una basésrsentimientos excluye de ésta la
«reflexion comparativa». Asi, lo formal hace unmflieza’ del concepto ético de los
momentos estéticos. Gadamer sintetizara este \esdgico kantiano diciendo que
“la incondicionalidad de un mandamiento moral noedm fundarse en un
sentimiento, ni siquiera aunque uno no se refiera @lo a la individualidad del
sentimiento sino al caracter comun de la sensialliética®’*. Ademas, en la visién
kantiana se “restringe el concepto de gusto al t@rdn el que puede afirmar una

W5

validez auténoma en calidad de principio propicaeacidad de juicid”>, haciendo

gue este juicio no tenga un caracter lo6gico sinéties: que no se convierta en un

2’2 Kant, I.,Critica de la facultad de juzgafTrad. Pablo Oyarzin, Caracas, Monte Avila Edipre

2006, p. 236.
23 |bid., p. 234.
2" Gadamer, H-G Verdad y Método I..9p. cit., p. 64.
25 bid., p. 73.
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referencial de conocimiento. En definitiva, el sgmtcomuin como base de los juicios
humanos no desempefia en Kant un papel preponderante

Sin duda alguna, Kant ha hecho un esfuerzo denquadiesaltar la capacidad
de juzgar por la via de la distincion entre loscips reflexionantes y los
determinantes, es decir entre aquellos que perriifea la imaginacion cree sus
propias ideas para organizar la experiencia en amtegto interpretativo mas

"27%y los “que estan controlados por los conceptosgdel entendimient8”’

amplio
o entre los que van de lo universal a lo particylbrs que hacen el trayecto inverso.
Empero, segun Gadamer, Kant se ocupa “ciertamentend oscura distincion de la
capacidad de juicio que llamamos sentimiefifoy que de alguna manera no deja
que el juzgar funcione segun conceptos. En finalkd «iro estéticodel concepto de
juicio»”?®,

Frente a la ‘embestida’ estética Gadamer retontapatijimos al principio, la
tradicion humanista. En ésta, la capacidad de gufdrteilskraff) ha mantenido
histéricamente una estrecha y dinamica correspameonn elsensus communiko
especifica de esta forma: “«el sano sentido comilammado también «entendimiento

comun» ¢emeine Verstangdse caracteriza de hecho de una manera decisivia p

capacidad de juzgdf®, esto es, que lo individual se subsume bajo legen

276 Conill, J.,Etica hermenéutica. Critica,.op. cit., p. 21.

27 |bidem

2’8 Gadamer, H-GVerdad y Método I..9p. cit., p. 65.
279 Conill, J.,Etica hermenéutica. Critica,.op. cit., p. 73.
280 Kant, I.,Critica de la.., op. cit., p. 61.
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Con esta idea como teldén de fondo, el filosoforepefio, en su hermenéutica
filosofica, en mostrar que la «capacidad de juzgar»se reduce al gusto como
planteaba Kant; que tampoco es un valor inferibedpiritu humano y una magnitud
despreciable de conocimiento. El juzgar es una ménda humana dinamica que se
engendra en una perpetua situaciéon de perpléfftiaebido a que carece de un
criterio definitivo que pueda aplicarse infalibleme en las diferentes circunstancias.
No puede ensefarse sino que se perfecciona a ttawéis arduo adiestramiento por
lo que se asemeja a la experiencia que no se aoendprincipios y canones fijos o
impuestos sino que consiste ejercitarse, vivirge awdacia y en algunos casos con
mucho sufrimiento.

Después de un arduo proceso de sedimentacion, s\jwlems se convierten
en pautas no infalibles pero si validas de orietitag evaluacion a las que pueden
apelar seres humanos que viven en épocas y emsiianicias diversas. Nutrirse de
este magma de saber practico y de experiencieseasial porque, plantea Gadamer,
un hombre que posea un «sano juicio» no esta simeplie “capacitado para juzgar
lo particular segun puntos de vistas generales, gire sabe también qué es lo que
realmente importa, esto es, enfoca las cosas desdeuntos de vistas correctos,
justos y sano$® En estos aspectos se asemeja al «gusto» quelitsnel de los
conceptos basicos del humanismo que estudia yliaet@adamer.

El tema sobre el gusto también es abordado por M@addaomando en

consideracion a Kant. Este pensador, debido al tdme al efecto de sGritica de

21 cf Gadamer, H-GVerdad y Método I..gp. cit., p. 62.
%82 |bid., p. 63.
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la facultad de juzgarsubjetivo y estetizo el gusto y, por lo misme negd su valor
cognoscitivo®?® Planteé una distincién entre la belleza libreayadherente. La
primera se refiere a la belleza de la naturalexateenplar una flor, un paisaje natural
o un rio. En este tipo de belleza libre no intergi@ingin concepto que establezca lo
que deba ser la flor o su utilidad; no hay ningpegeccion objetiva afiadida por lo
que el juicio es totalmente puro. En cambio, laeaeihte posee una determinada
estructura como en los casos de una catedral, orbreoy un gato. Aqui estos
conceptos estan mezclados con fines determinadagben cumplir funciones
especificas tal como aparecen en el mundo sujelms fanes humanos y, por tanto,
dejan de ser una belleza pura. Una catedral es felb a su vez cumple una funcion,
una utilidad; esta mediada y penetrada por el pénsaano.

Aun con esta distincidn, lo que hace Kant, en dpirde Gadamer, es reforzar
el caracter subjetivo y estético del «gusto» auanda la “larga historia de este
concepto que precede a su utilizacion por Kant cimdamento de su critica de la
capacidad de juicio permite reconocer que origieal® elconcepto del gustes mas
moral que estéticd®*. Esta restriccién kantiana como otras de iguahdmlha
llevado a Gadamer a retomar el significado o l&zatiion de la nocidon de gusto
dentro del espiritu humanista clasico y modernd, per ejemplo, nos habla de
Baltasar Gracian quien considera que el gusto tesmao punto de partida lo

sensorial.

283 Grondin, J.)ntroduccioén a la.., op. cit., p. 160.
84 Gadamer, H-GYerdad y Método I..gp. cit., p. 66. Las cursivas son de Gadamer.
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Lo primero que nos dice este tedlogo jesuita, s€gadamer, es que “el mas
animal e interior de nuestros sentidos, contiemeesnbargo ya el germen de la
distincién que se realiza en el enjuiciamiento ritspil de las cosaé®. Esta idea es
de una importancia capital por cuanto recoge undetgcia, en el pensamiento
occidental, de perfilar lo que se entiende porgogpreferencia en su relacion con la
moral, la libertad y lo social, tanto en el ambitalividual como el colectivo.
Ademas, de sus posibles proyecciones tedricas dialo sinas pautas concatenadas
que fueron cobrando vigencia progresivamente guato que Gadamer, en una
época determinada, se valio de ellas para la cmtshn de su texto fundamental:
Verdad y método.

En el comienzo de esas pautas tenemos, la “egpizdcion de la
animalidad®®®. El hombre ya no responde automaticamente a spsediones
externas (o internas) como lo haria un animal &entas ‘cosas’ porque “visto un
ledn, estan vistos todos, y vista una oveja, togasy visto un hombre, no estéa visto
sino uno [que] tiene su gusto y su ge&tb’Un gusto (sensorial) que le permite elegir
desde el juicio y mantenerse a distancia de lostobjgue le afectan en la vitfa Por
eso, Gracian piensa que este jalon «natural-asgisipproyecta al hombre hacia una
formacion Bildung) que “no soélo debe al ingenid&éis) sino también al gusto

(Geschmack ?°.

25 |pid., p. 67.

286 Conill, J.,Etica hermenéutica. Critica,.op. cit., p. 74.

87 Gracian, B.FEl criticén, Tom. I, Madrid, Editorial Espasa-Calpe, 19711 0.
288 Cf,, Gadamer, H-GVerdad y Método I..9p. cit., p. 67.

289 |pidem

o]
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Lo que Gracian propone es que el hombre haga eso ple su capacidad de la
razon para saber diferenciar y elegir con tino gr«eh el hito» o en la dificultad,
pues es asi como llega a ser un hombre discretu@@sta en su puritdy ejerce su
justa libertad que no es mas que salir de su iratediLo que esta considerando este
tedlogo aqui es que la formacion a través del ilmggrel gusto es lo mas apropiado
para a una buena sociedad. Una que “ya no se reeomdegitima por nacimiento y
rango, sino fundamentalmente sélo por la comunitagus juicios™ en la que se
deja atras la cerrada concepcion estamental.

Bajo la impronta de Gracian y de otros pensadd@eslamer aborda el gusto
como un tipo de conocimiento que pertenece a lacidad de dar juicios o juzgat
Aunque presume de validez, ésta no se basa en amngpsrsino en un «sentido» que
se percibe esencial para la orientacion de la viRlEao queda por dilucidar lo
siguiente: si el gusto esta sujeto a un sentidogdelno se posee un conocimiento
previo o a priori ¢como se debe encarar esta éuesbin el objetivo darle relevancia
ética? Gadamer, ante esta situacion, prefiere poinaglvertirnos que es “muy
significativo comprobar hasta qué punto solemos ss#sibles a este fendmeno
negativo en las elecciones y discernimientos dstajti*. Luego nos aclara que “la
capacidad de juicio son maneras de juzgar lo iddali por referencia a un todo, de

examinar si concuerda con todo lo demas, estd esnsadecuadog?®®. Una ética

290 |pidem

21 Ipidem

292 Cf.bid., p. 68.
293 |Ipidem

2% |bid., p. 70.



106

del buen gusto concierne a una busqueda de septalsupone cierta incertidumbre
y una capacidad de adaptacion de los saberesitraalies para darle valor-fuerza una
vez que se ha elegido y discernido lo que convene. Lo que caracteriza a este
tipo de ética es el ejercicio y la atencion permsese

El gusto, desde esta perspectiva, es una dimemsicnepistemoldgica que
Gadamer lo llamarhodo de conoctf™ y se caracteriza por otorgar al hombre la
capacidad de crear cierta distancia subjetiva del&s inclinaciones personales que
buscan abrirse camino mas alla de la concienc&logprincipios orientadores. Esto
es pertinente si observamos que es “muy posibleatgueen tenga preferencia por
algo que sin embargo su propio gusto rechaza. terlassentencias del gusto poseen
un caracter peculiaf® de experiencia. La clave, entonces, consiste gmraiquicios
preferenciales validos en cuanto responden a esiggerticas de humanidad y de
universalidad.

Lo mas importante para Gadamer es que el gustonesenbmeno que
trasciende lo individual para configurarse como femomeno social sensus
communis Claro esta que el autor no da cuenta de unarnerefia individual, una
moda pasajera 0 una generalizacion social impuéstamoda es fendmeno de
preferencia social masiva que no hay que confuratrel gusto, aunque de alguna
manera estén relacionados en su pretension dersalidad. En el gusto la “norma
no esta impuesta por el hacer de todo el mundeenmeduce a una mera dependencia

social, sino [que] debe determinarse como una t@grde discernimiento espiritual,

2% |pid., p. 68. Las cursivas son del autor.
2% |pidem
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para adaptar incluso la moda del gustb"Con todo, Gadamer es consciente de que
el estilo de vida actual esté totalmente ligadgusito pero orientado obsesivamente
al «consumo» lo que hace que los individuos estgnjoameados, por todos los
medios, a confundir éste con aduél

A través del gusto, Gadamer esta apostando a edementos estables e
inmutables de [la] convivencia social, asi tami@hdespertar de una conciencia de
solidaridad®®®. Piensa que con estos ideales posibles podridr sumgtipo de
humanidad que “lentamente comenzara a entenderse hamanidad, es decir, a
entender, que esta reciprocamente vinculada tantoloeque respecta a su
florecimiento como a su decadencia y que tienesguecionar el problema de su vida
sobre este planet¥®.

Todo lo que hemos expuesto hasta aqui nos permifdiaat ain mas el
horizonte de la formaciorB{ldung gadameriana través de la siguiente pregunta:
¢cuales son las consecuencias, implicaciones yaacpolitico que tiene dicho

concepto en el mundo actual?

3.3. Alcance politico de I8ildung en el complejo mundo actual
Los conceptos basicos de la tradicion humanisimi@tzan la lozania y el
caracter «politico» de I&8ildung trazas-clave que nos permitiran abordar tres

problemas que preocuparon intensamente a Gadargae \siguen angustiando al

297 Conill, J.,Etica hermenéutica. Critica,.op. cit., p. 75.

2% Cf. Gadamer, H-GVerdad y Método .. gp. cit., p. 69.
29 Gadamer, H-Gl.a razén en., op. cit., p. 56.
390 |pidem
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hombre contemporaneo: el poder de manipulacionadeciencias a través de la
fabricacion ferstellen, el deterioro de la razon social por la proliteéa de expertos
y funcionarios y la “diversidad de las lenguas ydenprensiéon del mund®*. Nos
proponemos exponer las potencialidades y puntogdu®os de la hermenéutica
gadameriana con la finalidad de mostrar que suaeat® la formacion humana es
pertinente, factible y necesaria en los tiempadsiths o convulsionados que corren.

Quisiéramos iniciar el analisis de los tres prol@dsnhaciendo un inciso
importante sobre lo que Gadamer entiende por «ibiqu>» para conjurar, de esta
manera, la imagen distorsionada que se tiene ssbeeoriginal pensador en cuanto a
Su supuesto ‘desinterés’ por las cuestiones ddeirmitica y su ‘fijeza’ en la ética.
De hecho, se piensa que el filésofo no presentausnobras, soluciones politicas
contundentes o viables sino que mas bien reveldasaéticas o idealistas o para
utilizar el vocabulario de Maquiavéff, en vez de atenerse a lo que es la ‘realidad’
apela a lo que deberia ser.

Es indudable que la preocupacion filosofica masoiamte que recorre las
obras de este pensador aleman ik a la luz de Platdn, Aristoteles, Vico, Hegel
y otros connotados e influyentes pensadores. Sweal es una ontologia del
lenguaje que envuelve una vision optimista del hemBe podria afirmar que el
caracter formativo-ético gadameriano es una apuysest&| dialogo, la tolerancia, la

basqueda del bien comudn que se plasma en un semlourasponsable, prudente y

301 cf., Gadamer, H-GArte y verdad de la palabrdrad. José Francisco Zufiiga y Faustino Oncina,
Barcelona, Ediciones Paidos Ibérica, 2009, pp. 13Q.-

392 cf,, Maquiavelo, N.El principe Trad. Helena Puigdomenech, Madrid, Editorial Tes;ri987,
p. 61.
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abierto a las diferencias porque sabe esctithaBrandes ideales que funcionan
como acicates para hacer frente a los desmanesddeiridole azotan la realidad

social; son capacidades imprescindibles en lospisngue corren signados por el
escepticismo, la apatia, la exclusion y el abusgadder. Tenemos, entonces, que la
ética lleva en su seno siempre la negacion a tipdode vejamen de la condicion

humana pero, a la vez, la afirmacion en las padduks infinitas de construccion de

sociedades mas libres y justas dentro una laboticala convivencia que trasciende
la agresividad y la competitividad.

Sin embargo, la dimension politica también est&eaee en todos los textos de
Gadamer. Su expresion es menos visible, mas limiyacen muchos fragmentos o
parrafos, dificil de detectar o comprender. En todso, o que si es seguro es que el
autor estaba en sintonia permanente con el muneldeqioco vivir. Su concepcion
politica sintetiza, de forma dialéctica, teoriagbia y critica-propuesta. Nos da las
siguientes pautas para que entendamos su lineevekigacion: “la politica se basa
en que nadie vive segun su conciencia en aislafoypara si, de manera que nadie
puede crear por si solo sus propias condiciones yza actuacion responsabfé”

En otros términos, para Gadamer la primera respditsd es la que tiene el
individuo consigo mismo pero para lograr que estadion se realice con

conciencia, sentido y prudencia es imprescindihle gu proceso de formativo

33 36lo cuando un individuo escucha a su semejamtabse el verdadero camino para vivir
solidariamente. Gadamer, en todos sus escritospldmsnodadamente defender al «otro» en sus
derechos y formas de vida. Esto explica porque ingga constantemente a escuchar con
detenimiento, a superar el individualismo exacesbaa! afan de imponer las ideas a cualquier
precio.

304 Gadamer, H-G Acotaciones hermenéuticas op. cit., p. 140.
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(Bildung se dé dentro un contexto de entendimiento, edutay con un
ordenamiento social compartido. El propio autor diwd que ningun individuo “se

construye su propia vida siguiendo un plan libreimefegido®’®

sino que éste forma
parte de una tradicion de la que el individuo puedeaer fuerza y orientacion.

La clave de la politica, en Gadamer, es perfilarentramado de acciones
conjuntas, nunca definitivo o cerrado, en dondadavidual y lo social se movilicen
desde la libertad y la creacién. La prd¥isdel individuo es su comportamiento
consciente y despierto que “conlleva autocontratoeritica y ejemplaridad®’. Es
un trabajo que supone tesén, entereza y aprendes geopios erroré®® por lo que
no cabe el aplazamiento o la pasividad. En camhiqyraxis social consiste en
determinar “fines comunes mediante una elecciorsatanhecha en comudn, y en
acomodarlos por medio de una reflexion practica gue hay que hacer en [una]
situacion concretd®®. Es un interminable paso de lo universal a lo iqalgr
mediante los provisionales ajustes reflexivos ysieas.

Ambas praxis, que se influyen mutuamente, tienenocéormas de forcejear

con la realidad la critica y la busqueda de salidastucionales frente a las crisis.

Parten de los principios de que no todo debe deratto y de que no todo es

%5 |bidem

%% para Gadamer, la praxis es “la totalidad de [@sijintos préacticos, toda la actuacién y el
comportamiento humanos, la autoinstalacion en talidad del hombre en este mundo; por tanto,
también su politica, la legislacién y el asesoratoigoliticos” (Dutt, C. (edit.)En conversacion
con Hans-Georg Gadamer. Hermenéutica, estétiaasdfia practica,Trad. Teresa Rocha Barco,
Madrid, Editorial Tecnos, 1998, p. 95). En estetpusl filosofo aleman es fiel al pensamiento
aristotélico.

7 |bidem

38 Gadamer, H-Gl.a educacion es., op. cit., p. 48.

399 Dutt, C.,En conversacién con,.op. cit., p. 104.
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expresion de libertad, como insistentemente senzgta de forma interesada. Se
empefian, cada uno desde su espacio especificeerama voz fuerte que logre
influir en la direccion y practica de la politicacgal.

Aclarados los puntos sobre el fondo ético-politieolaBildung si podremos
introducirnos ahora a la primera problematica qumré Gadamer en su
construccion intelectual: la manipulacion de lancia a traves de la fabricacion y la
racionalidad instrumental y sus consecuencias @vsttns topicos del «mundo de la
vida».

La sociedad de hoy se encuentra sumergida en afidaa euférica técnico-
cientifica sin precedentes en la historia de ladnidad. Se halla determinada por la
ciencia en la medida en que ésta no solo intemeetsw las fuerzas de la naturaleza
sino que al mismo tiempo intenta influir en todos &mbitos de la vida del hombre.
Lo hace mediante la manipulacion de las tecnologiasle una fabricacion
abrumadora de artefactos especializados y, sothoe e consumo masivo.

A partir de la Revolucion Industrial, la productlad fruto de la capacidad
inventiva ha sido, de alguna manera, para la hudadnun alivio a sus penurias o
enfermedades y una opcién valida a sus requerioseitales mas urgentes (trabajo,
vivienda, alimentacion). Sin embargo, al mismo penel ser humano corrio el
peligro de inmolarse por su propia invencion. Sumidceleradamente, en una
racionalidad instrumental empez6é manipular genéiirde (eugenesia) y a fabricar
armas de destruccion masiva bajo los interesessdgrandes corporaciones militares.

La industria farmacéutica con sus equipos espstaalino ven como finalidad la
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salud integral del hombre sino, mas bien, prodyera sus propios intereses
crematisticos, apartandose asi de la idea de cgeg Bumano es un fin en si mismo,
como planteaba Kant.

Tanto el panorama actual como el del futuro humamcse presentan nada
halagadores, sino todo lo contrario, se encuentrauma situacion que podria
desembocar en la posibilidad de extincion de ladnidad y sus avances culturales,
tal como los conocemos. A Gadamer le preocupasisiacion sobremanera y ve
como una obligacion del ser humano atender esthlgmn@tica. Piensa que la
racionalidad dialdgica debe jugar un papel funddaigrara establecer los fines que
estén acordes con ethoshumano. La industrializacion creciente no debehiacar
con el ideal de una filosofia practica en sus esonhumanisticos. Al respecto,
Gadamer nos dice que “la hermenéutica [debe reerath dimension global de la
conviccién humana, y no solo en la cientt3”Esto es de una significacién decisiva
ya que de no tomarse las previsiones corresporgi@nttorno a las consecuencias de
los avances cientificos se podria dar a un colapsial de grandes proporciones.

La propuesta gadameriana al respecto es, que dasBdédung se puede
comprender y al mismo tiempo canalizar el asuntérpico de la manipulacion de la
ciencia como de la fabricacion. No desde una vis#gpecto a lo que se ensefia en las
universidades y ambitos académicos sino en undeeridrganico». Asi como se
desarrollan el saber y la practica de las ciereiadien debe ampliarse la capacidad

humana implicita para enfrentar sus retos. Esfmstble porque, para Gadamer en el

310 Gadamer, H-G Elogio de la teoriaTrad. Luis Martinez, Barcelona, Editorial RBA tils, S.A.,
2013, p. 82.
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ser humano se da “una evolucién, [...] a una figura cpnstituye lo que algo &5*

en toda la amplitud de sus posibilidades. Sientlo &si, la misidon de la ciencia es
preservar su “funcion integradora en lasnaniord para las generaciones futuras, en
una politica preventiva al estilo de las institmei® de la bioética o de las leyes que
han creado para la proteccion del medio ambienteens, la cientificidad no se
pierde o disminuye en nada si ésta se entroncalinsites. La invitacion que hace
Gadamer, es que se evoque la racionalidad humgue h ciencia esté al servicio de
la vida del hombre, esto se logra si se tiene armadcion que esté fundamentada en
el ethoshumano.

Pasamos al otro tema controversial que Gadamed@buomuciosamente: la
influencia de los expertogXpertu en todas las esferas del quehacer humano. Cabe
preguntarse: ¢por qué hay que estudiar este ferm®mEh propio filosofo se lo
plantedé en el siguiente tono: “hemos de pregungarsiolas razones que han
conducido a la categoria des expertosson de una legitimidad tan inequivoca que
pueden ser aprobada¥ Dependiendo de la respuesta que se dé al respecto
asumiran diferentes pautas ético-politicas.

El experto es fruto de los signos de los tiempa@go Bl dominio tecnoldgico
sustituyo al antiguo operario. En una era de eltadlogia y de realidades complejas
se hace imprescindible un tipo de persona que fengaparacion necesaria para que

pueda orientar adecuadamente y con una gran pefgianuchas ocasiones presta

31 Gadamer, H-G.La herencia de Europafrad. Pilar Giralt Gorina, Barcelona, Ediciones
Peninsula, 1990, p. 98.
%12 bid., p. 129.
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inestimables servicios a la humanidad y en losscdgosoluciones muy técnicas su
presencia no puede ser sustituida patdga Por todos estos aspectos, Gadamer nos
indicara que el experto es hijo de la ilustraciogug, por lo tanto, se encuentra a
caballo entre la ciencia, en la que debe ser canfty una practica politico-social
contextual.

El problema con el experto es que, en palabrasad@@er “pone de manifiesto
que no es una instancia superior para decisioriesasl®*® o para las resoluciones
fundamentales. Cuando en el ambito social, un enohl significativo se pone,
exclusivamente, en manos de un experto se niggaslhilidad del dialogo necesario
y pertinente que tiene que ver con los asuntosiqngbb politicos. No se producen
los acuerdos que supone el concurso de muchasnpsrson diferentes criterios y
escala de valores. Muchas veces, la rigurosidagicmo le permite al versado
(‘observador imparcial’) abordar situaciones congdesi éstas se salen de su campo
de conocimiento instrumental y, sobre todo, cuatatwierne a la toma de decisiones
con consecuencias trascendentales en el terreom @tpolitico que afectarian a
muchisimas personas inocentes o vulnerables. Ekrexpsiempre tendra la
oportunidad de encontrar una ‘excusa adecuadaaso de que sus pronosticos no
sean acertados.

En el plano individual, el endosar las decisiones &xperto podria traer como
consecuencia la pérdida de la autonomia y, poo,tdatcapacidad de decidir por

cuenta propia. En otras palabras, se minaria &téid de asumir plenamente las

313 Gadamer, H-GArte y verdad.., op. cit., p. 127.
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dificultades que se presentan. Gadamer es categaticafirmar que debemos
reconocer “nuestros propios limites y sepamos odastlas decisiones que tomamos
como seres humanos debemos asumirlas y no endoaariagin expertd**. En fin,
si se dependiera continuamente de esta figura hegeay la vida se haria insipida
por cuanto se anula todo sentido de riesgo, detangen de incertidumbre. La osadia
guedaria en manos de unos pocos ‘privilegiadosa yadsividad y el miedo se
convertirian en un terreno fértil para la manipidlag/ el control de las conciencias.

Otra cuestion muy diferente, segun Gadamer, ediidcal (a lo) que tiene
autoridad Autoritaf)®'®>. Representa, en el orden descriptivo, una posiojfresta
con respecto al de experto puesto que en “la cencia de los seres humanos existe
siempre la autoridad y la subordinacion, es detipoder®® Su presencia no es
esporadica y restringida a casos particulares poejmismo proceso de coexistencia
la produce y sedimenta en diversas esferas dedrdutamano.

El sentido de autoridad es complicado y una devertientes es la&radition®!’

que ha sido desacreditada (sin éxito) por el petsda ilustracion Aufklarung, a

314 |bid., p. 144.

315 El término de autoridad en una de sus acepciemeslaciona con «prejuicio¥drurteil). A este
concepto le han dado una fuerte carga negativalaaque se expresan posiciones a priori,
irracionales y parciales basadas en la arbitradigdas recientemente, se le ha dado el significado
de juicio que no refleja verdad sino un &nimo desaa dafio a lo juzgado. En cambio, Gadamer
sostiene que los prejuicios pueden ser legitimados acto de la comprensién por formar parte de
la tradicion o ser contenidos de ella: “no sigriffues en modo alguno juicio falso, sino que esta
en su concepto el que pueda ser valorado positiieme negativamente” (Gadamer, H-G.,
Verdad y Método I..9p. cit., p. 337). Los prejuicios, en fin, encarmas precomprensiones de la
que los seres humanos se valen para orientar pasiencias dentro de su mundo.

Gadamer, H-GArte y verdad.., op. cit., p. 133.

En el pensamiento filoséfico gadameriano, la itidd no estd cargada de connotaciones
negativas. No representa una fatalidad ni estadoeflicto con el uso de la racionalidad, como
sostiene el pensamiento ilustrado y tampoco implitaonservadurismo paralizante. La tradicion
es un elemento béasico para configurar un nuevo niedecomprension, es una fuente para el

316
317
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través del falso dilema abstracto (razon-tradicidnpesar de esta y otras dificultades
gue acompaifian al espiritu Aatoritétlo mas importante, segun Gadamer, es resaltar
el hecho de que ésta “no se otorga sino que seedqy tiene que ser adquirida si se
quiere apelar a elld® No se reconoce en una determinada persona oganaal
institucion porque se decline al uso de la razna precisamente es por el uso de esa
razon que se mantiene el respeto. Su aceptaciontiéme nada que ver con
obediencia sino coconocimients®®,

Tampoco la fuerza y la arbitrariedad se hallanrdete las caracteristicas de la
autoridad. A lo que incita, desde su evidencidnsgca, es al uso de una racionalidad
dentro del ambito de lo moral y lo politico confimalidad de encontrar aquellos
medios adecuados que, surgidos de un compartxredl, lleven a una comunidad a
determinados fines orientados todos a fortalecesdiddaridad que, como diria
Gadamer, “es la condicion decisiva y la base da tadén sociaf°.

Ahora nos queda por ver el Ultimo punto problensaga su relacién con la
incidencia politica de IBildungen la sociedad actual: la idea de la «diversidaldsl

lenguas y la comprension del mundo». En opinionGdelamer “se trata de un

problema politico por excelencia por el que debererasponder ante la historia de la

ejercicio de la libertad y una via expedita parquérit alentadoras experiencias significativas. En
este sentido, Gadamer no se canso de insistir erhghia que “familiarizarse con el papel que
desempenfa la tradicién en el interior del compaegato histérico, y de preguntarse por su
productividad hermenéutica” (Gadamer, H-B.problema de la conciencia, op. cit., p. 80).

318 Gadamer, H-GVerdad y Método I..9p. cit., p. 347.

%19 |bidem La cursiva es de Gadamer.

320 Gadamer, H-G.La razén en la época de la ciencifirad. Ernesto Garzén Valdés, Barcelona,
Editorial Alfa, 1981, p. 57.
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humanidad®?*

. Con esta premisa como una espada de Damockagioelnos exhorta

a discutir y actuar con premura, resolucién y cemcian sobre la necesidad de una
Koiné o de una convivencia comun entre seres humanodistiatas culturas o
criterios valorativos en la que prevalezca la widzo la muerte, aunque a todos nos
acompafe en trayecto empinado el dilema incertiderabperanza por tratarse de
una cuestion compleja que requiere mucho angtia@encia y comprension.

La sociedad de la muerte denunciada por Gadameawueigue presente se
caracteriza por dos grandes tragedias: una esungafiantes la humanidad se habia
encontrado en posesion de medios a través de dtessqouede imposibilitar su propia
existencia sobre este planéfd” La otra, es que nos enfrentamos a la cruda eshlid
“de que la tremenda y creciente distancia entrgposleedor de las armas y el
desarmado nos ha llevado a vivir en un mundo guelel temor mutuo a contiendas
bélicas lo dominan todd® Estamos rodeados de armas de destrucciéon masiea y
campos de concentracion; nos convencieron de queg@ieso trae lamentablemente
‘dafios colaterales’ que afectan a grandes contiagate seres humanos; nos tratan
de persuadir de que los muros y las fronteras asnvias mas efectivas para
solucionar los conflictos raciales, politicos, galsos e, incluso, econémicos.

Aunado a todo lo anterior empujan al ser humano suicidio planificado con

el pretexto de que la ‘guerra es inevitable’ cuaselgsabe, como sefala Gadamer, que

“toda la tentativa incontrolada de la humanidadrair sus fuerzas consigo misma

%21 Gadamer, H-GArte y verdad.., op. cit., p. 111.

322 Gadamer, H-G.El giro hermenéuticoTrad. Arturo Parada, Madrid, Editorial Catedr@0?,
p. 221.

33 Gadamer, H-GArte y verdad.., op. cit., p. 111.
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equivale a un intento de suicidio coronado porxio&®**. Nada es mas peligroso
para la convivencia que tocar la fibora que el hantene como peculiaridad:
probarse a si mismo y al mismo tiempo sefalarral@mo una competencia que lo
pone en desventaja en su estar en el mundo.

Aun cuando la situacion se ha tornado cada vez coagleja en todos los
ambitos, una crisis como la ecolégica, con cambliosaticos y afectacion natural y
humana, ha logrado calar en la conciencia de mysl@®nas abriendo tenuemente
la esperanza en un mundo mas a la altura de lacd@mthumana. Este tipo de avance
radicalizé aun mas el sentido critico optimista Gaslamer mantuvo hasta el final de
su vida (2002). Se empefd por esclarecer que & godliano existente sobre la
«diversidad» es por una falta de convencion o douge la sociedad en su conjunto a
través del cual se logre un diadlogo abierto y smc®obre “la violencia de los
intereses del poder economico, social, politico [g] locura de las guerras
destructoras a la que pueblos son arrastradosagomeblos®?>.

El autor deVerdad y métodaunque precavido de hasta donde “la humanidad
va a ser capaz de darle solucifi'a sus inevitables problemas, insisti6 en un
encuentro dialdgico sustentado en la toleranciegsgleto a traves de la comprension
(Verstandniy que es “la facultad fundamental de la persona camcteriza su

convivencia con los demas y actla especialmentelgpatia del lenguaje y del

%4 |bidem
325 Gadamer, H-GElogio de la.., op. cit., p. 58.
326 Gadamer, H-GEI giro hermenéutico., op. cit., p. 221.
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didlogo™?’. Esta facultad lleva al sujeto a expresar su eEdahumanidad y sobre
todo es el camino mas idoneo para alcanzar el neasa pesar de “todas las
tensiones y trastorno¥® que se puedan dar como fruto de los diferenteigdmies
en conflicto.

El encuentro en la diversidad es siempre factiblgye lo atraviesa el lenguaje
en sentido ontolégico. EI hombre es un ser queosestituye en una estructura
dialogica de preguntas y respuestas. Esta positila llevado a Gadamer a defender
un optimismo antropoldgico, hablar del mundo halmtgoikoumeng desde el
respeto, sostener que la diversidad de las lengoaspide compartir un proyecto
comun e insistir que es factible construir una gitama flexible que permita el
entendimiento plural en los asuntos importantesqya, como dice €l mismo,
“comprender, entendeWérstehepes comprenderse, entenderSeli-Verstehenen
el mundo®?®,

La propuesta gadameriana de fondo se basa en wmehorizonte abierfd’
para que los individuos puedan vivir en un conteldonde entren todos sin utilizar la
violencia como forma de dominacion y como critedefinitivo de dirimir las
controversias. Lo ‘utépico’ de alcanzar una «lengogca» no es impedimento para
comenzar a explorar la idea de concretar urikowménica, es decir, esa manera

inmanente de estar en el mundo y de convivir cartrelen una alteridad que tienda a

constituirse en una unidad.

327 Gadamer, H-GVerdad y Método II...9p. cit., p. 319.
328 |pid., p. 241.

39 Gadamer, H-GArte y verdad.., op. cit., p. 121.

330 cf., Ibid, p. 122.
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A la humanidad no le queda otro camino, segun Gadaque aprender a
comprenderse para “aplazar asi la autodestruccamitarla incluso por medio de una
constituciéon mundial capaz de llevar a cabo unrobefectivo™®™. Esta proposicién
es una constante en sus escritos esenciales g loaguqueda finalmente es hacer una
pregunta que nos ubique en el contexto ético-politel filosofo de Marburgo:
¢ estamos cerca de lograr el objetivo de ponernasulerdo en el plano mundial? La
respuesta pareciera estar enmarcada en una distamoanera de llevar a la praxis la
vision del mundo. Sélo queda, como Gadamer, seggistiendo hasta tener luces y
logros parciales al respecto.

Pensamos que un ser humano formado bajo las peigaha desarrollado
Gadamer basadas en la tradicion humanistica poara a la humanidad pistas
validas para su orientacion ética y politica ya geesustentan en un larguisimo
trayecto de saberes, vivencias mdultiples y de éxpeas afortunadas y
desafortunadas que han sido evaluadas desde tiferépticas y que como un
inmenso magma esta alli para actualizarse creagivgan

Hemos llegado al final de una senda inspiradoraatta por Gadamer.
Tratamos de explicar, a través de un enfoque poljiidmo se puede encarar ciertos
problemas cruciales que aquejan nuestro mundoropot@neo desde un ser humano
formado(Bildung), tal y como lo concibié Gadamer. Arribamos al\emcimiento de
gue nuestra investigacion se encuentra lejos dmiagoa tematica tan compleja. Con

todo pensamos que la veta por donde transitampsesie convertir en un punto de

%1 Gadamer, H-GEI giro hermenéutico., op. cit., p. 223.
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motivacion o de ‘provocacion’ para que otros inmmsn en lo que consideramos

uno de los aspectos de mayor actualidad en el pessio gadameriano.



CONCLUSIONES

El recorrido filosofico que hemos hecho en estastigacion nos ha mostrado
gue el concepto dBildung en la perspectiva hermenéutica esgrimida por Gadame
abriga una actualidad significativa y una trascen@einspiradora que lo convierte
en un punto de referencia valido para la comprendi® la vibrante y acelerada
sociedad contemporanea y sus azarosas e imprexecdpercusiones. Se trata de
una conclusion general que es fruto de un camiaocte que transitamos en tres
etapas.

En la primera fase pudimos reflexionar sobre coelredamos comprender el
concepto deBildung a partir de su etimologia y de un estudio histésemantico
amplio. Recurrimos al andlisis detallado de R. Kesk que nos guio para
comprender el complicado concepto en sus distifdastas historicas. Pudimos
constatar, a raiz de la exposicion que desarrcilé® #losofo-historiador, un hecho
que consideramos fundamental para la comprensidncaiecepto Bildung la
dificultad de ser traducido a otro idioma por Iegu sentido(s) esencial(es) solo se
circunscribiria(n) al ambito aleman. Sin embargmtamente se fue abriendo el
camino de utilizar el vocablo de ‘formacion’ comlogeie mas se acerca al espiritu
que recogeBildung El argumento de fondo, que esgrimieron autor@socélegel,

Gadamer y el propio Koselleck, entre otros, panaatoen cuenta tal opcion es que la
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formacion “es una forma activa de desarrollar uida cultivada®®?

gue se sustenta
en una cultura que tiene su propia idiosincrassadexir, su forma de ser. Asi, se
mantiene la experiencia tradicional aportada posdpiencia alemana (contexto,
cultura y educacion) pero ahora con la posibilidadser aplicada a otras disimiles
dimensiones culturales a raiz de su caracter saler

En esta misma linea de dilucidacion d@&iaung presentamos los aportes que
tanto J.G. Herder como W. Humboldt nos permitieutmicarnos en el escenario
especifico aleman en el cual dicha nocién germirse ydesarroll6. Por una parte
Herder nos posibilitd pensar la idea de formac@me un «Ascenso a la humanidad»
fundado en una cultura profundamente arraigadanes valores humanistas y en una
importante dependencia al lenguaje que se carzatgor ser una «fuerza del

espiritus>3

, esto es, una de las vias mas expeditas que ebrboposee para
desarrollar todas sus potencialidades. Vimos qtes edeas estan impregnadas de
una religiosidad en la que se considera que losbhesnllevan en si mismos, la
imagen Bild) de Dios que “a la luz de la verdad de la salvac@mmunicada con
Dios, el deseo humano de saber se consideré sasaecbnte como fruto de
curiositas en virtud de la cual el hombre queria justifieayslevarse a si mismt*

En cuanto a Humboldt, hicimos patente el lugar lguatribuy6 a la «lenguax»

en la relacion hombre-mundo. Para este pensadSprichees una «autoactividad»

con la que el hombre, a través de la educacidrstitoye su hablar y pensar, vale

332 Koselleck, R.Historia de conceptos, op. cit., p. 79.
333 Recas, JHacia una hermenéutica, op. cit., p. 124.
34 Grondin, J.)ntroduccién a Gadamer., op. cit., p. 48.
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decir, su propidildung que lo capacita para la vida social, el didlogo atos seres
y la comprensiéon de su mundo.

En la segunda etapa presentamos el «recorridosp@lite» de Hegel. Este
filésofo aleman nos brindd un enfoque tedrico-pcactle formacion como «Ascenso
a lo universal» que “significa poder contemplar tasas desde la posicion del
otro”**, Esto implica un recorrido formativo amplio y dsfuerzo por parte del
sujeto en su devenir, es decir, en su lucha cdasanecesidades naturales que
“consisten en: a) el distanciamiento respecto antaediatez del deseo, de la
necesidad personal y del interés privad3®.y abrirse hacia una formacion teérica
esto es, a la “diversidad de los conocimientsintendida como una multiplicidad
de saberes logrando de hecho la universalidad.

Tanto en sirenomenologia del Espirittomo en sugscritos Pedagogicasos
muestra como se da este proceso formativo del regrabpartir de una exégesis del
Espiritu. Este a partir de su inmediatez haceadrrelo como un proceso racional a
través de lo que llama Hegel Giencia de la experiencia de la conciencil
resultado de esta odisea es, precisamente, la daimaue debe realizar cada
individuo dentro de su sociedad (eticidad). Comsstportes filosoficos de Hegel
logramos conceptualizar la idea de formacion yeasiblecimos con esta categoria
correspondencia e implicaciones con las pretensialee Gadamer de sustentar su

tesis hermenéutica sobreBdadung

%% Gadamer, H-GArte y verdad., op. cit., p. 129.
336 Conill, J.,Etica hermenéutica. Critica,.op. cit., p. 66.
%7 Hegel, G.W.F.Escritos Pedagégicos, op. cit., p. 184.
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Finalmente, en la Ultima etapa de nuestra investiga expusimos desde un
recorrido historico-semantico de Bildung y un analisis tanto del sentido comudn
(sensus communijsla capacidad de juicio como el gusto. Todos eptas con
implicaciones ético-politicas que todavia, comdatreos de mostrar, permean el
mundo moderno, desde un estilo hermenéutico de Midanundo en el que Gadamer
visualizé tres peligros que se debian conjurar. g@mer lugar, el “poder de
manipulacion de las ciencias a través de la fatinod; un tema hegemonico o axial
en nuestra época llena de tecnologia y avancetificies que sin duda llega a
proporcionar una vida mas cémoda para el ser hunmaro que al mismo tiempo
surge el peligro de una racionalidad instrumental consecuencias impredecibles
para la continuidad de la humanidad.

En segundo término, tenemos el problema de «l#gnation de expertos» que
se presenta en la cotidianidad. Como exploramodai@ar cree que la distorsion de
la vida humana tiene que ver con la exacerbacionotégica o tecno-cientifica.
Ahora bien esta critica que hace Gadamer sobrexple#to» apunta mas hacia como
asume decisiones en un contexto determinado sgacauwoblemas al grupo social.

En vista de que el conocimiento del experto radicagque es exclusivamente
técnico, el pensador de Marburgo se vio en la mdmee recurrir a la autoridad,
para defender tanto la tradicion como la liberieldnconveniente es que la razon no
puede estar sustentada o dejada al arbitrio o xidlad de un experto, pues para
solucionar la crisis de la sociedad actual se dmdntir de una razon practica

(phroresis) que vaya mas alla de un uso instrumental dezlanrpor especialistas. Es
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claro, para el fildsofo aleman, que no necesariéengeba oponerse a la ciencia, sino
que ofrezca una solucion dialéctica junto a lasbfta; de lo que se trata aqui, es de
coadyuvar entre si esta problematica sustentads ethoshumano. La utilidad del
experto es importante para construir un mundo gt &corde con las necesidades
humanas, sin embargo, la cuestién de fondo esags@ucion de cualquier dificultad
relevante debe estar también bajo control de raugsBponsabilidad, de nuestras
decisiones.

Por ultimo, el tercer problema que Gadamer abosdél ele «la diversidad de
las lenguas y la comprension del mundo». Las eixxalas, las divisiones, las guerras,
las violencias son las «Espadas de Damocles» gqon®se estaran presentes tratando
de minar la conciencia de la cultura occidentaf. &0s motivos, Gadamer tomando
en consideracion el lenguaje comkoi(d o encuentro de una pluralidad de las
lenguas, sostiene que los seres humanos puederderse, pactar y ser conscientes
de la necesidad del dialogo para evitar, en eldpntedir fuerzas y poner en franco
peligro la paz en el mundo.

Lo que propone Gadamer es el didlogo, la tolerampeeasolo se consigue con
un hombre formado, vale decir, un ser humanoRitmung y de esta manera lograr
un consenso que permita salir de esta crisis soepentes en la historia de la

humanidad respecto a este asunto. El entenderte “esalizacion de un didlogo
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como relacion reciproca, y cuya realizacion ederida a la dialéctica de la pregunta
y la respuesta®.

La propuesta de Gadamer en estas circunstanai@sdies ver con entendernos
unos con otros, porque es mediante el dialogo qaerpos convivir en sociedad,
dejando a un lado los intereses particulares \gidindo la vista hacia el otro,
precisamente a esto apunta la idea gadamerianauparaomprension del mundo.
Hemos de comentar que laikoumengé ese mundo habitado del que nos hablo el
filbsofo se presenta como una proposicion: es estm mundo humano donde
convivir es una razon urgente, donde el “lenguajieguaje real cuando se trata del
lenguaje realmente hablado entre dos interlocutdteso inspira el convencimiento
de que “ocurre entre ti y yo la misma cosa queegmiieblos o entre los circulos
culturales y comunidades religios¥$” La tradicion comudn occidental es la fuerza
cohesionadora.

Constatamos que la idea d&ldung le ha proporcionado a Gadamer las
herramientas tedrico-practicas necesarias parazanalnos problemas que estan
vigentes en la actualidad. De hecho, mostramos canteavés de un analisis
hermenéutico-filosofico ha podido desglosar los anesmos de control y distorsion
de tres asuntos que tienen muchas repercusiorgas &tpoliticas en la dinamica de

la sociedad.

38 valera, G. y Madriz, G.Una hermenéutica de la formacién de si. Lecturagriesa y
experiencia Caracas, Consejo de Desarrollo Cientifico y Hustao Universidad Central de
Venezuela, 2006, p. 136.

339 Gadamer, H-GEI giro hermenéutico., op. cit., p. 223.

30 Gadamer, H-GArte y verdad.., op. cit., p. 125.
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Ahora bien, la pregunta que viene al caso seriag docidencias éticas y
politicas tendran en el futuro los presupuestosibeéuticos sugeridos por Gadamer?
Después de todo lo que hemos estudiado creemosoguel concepto de Rildung
podemos seguir explorando para comprender los sumtos de la sociedad por
venir. En otras palabras, pensamos que queda aderposibilidad de seguir
indagando junto a Gadamer que nos advierte quedguio deberiamos hablar de un
fin de la filosofia hasta que no se produzca umé&hpreguntar. Aunque es cierto que
si un dia se acaba el preguntar, se habra acadatién el pensamient™.

Llegamos a la confianza de la trascendencia dedgmeiento gadameriano por
un motivo de fondo. Pensamos que Gadamer, a toievés hermenéutica dialogica,
dio en la diana al colocar la formacidilung) en el centro del quehacer humano.
La experiencia histérica ha demostrado que sidaidades quieren estar a la altura
de sus permanentes desafios o demandas, debenamniadividuos preparados no
solamente en los escalonados niveles académicosssbre todo en el dominio de
unos comportamientos y valores orientados tanpeidi&éccionamiento personal como
a la convivencia humana y al bien comun. Estaseexigs histéricas se hacen mas
perentorias en los tiempos que vendran.

Nos encontramos en una época de transicion o and@spermearse de un
nuevo paradigma. Estad signada por cambios profudéota forma de vida, por
contactos humanos efimeros enmarcados en mediososgsersuasivos, por el

trastrocamiento permanente tanto de los paramiestgicionales como de la escala

%1 Gadamer, H-GEI giro hermenéutico., op. cit., p. 238.
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de valores vy, finalmente por el auge incontenildedisencanto y del escepticismo.
Todo esto acompafiado con el estribillo de que estariviendo en una crisis de
magnitudes insospechadas que solamente los ‘egpeei® economia y los
‘espantadores de conflictos’ estarian en capacakadonjurar eficientemente. Es
precisamente en estas condiciones que nos envuelesarientan y en las que se
vislumbran cosas peores en donde entra Gadamann@oopcion valida respaldada
por unaBildung politicamente inspiradora.

Pensamos que Bildung gadameriana es una «fuente siempre viva» a lague
puede abrevar en esos momentos en los que e$ eltablecer los ajustes necesarios
entre lo universal y lo particular, entre el anted ahora, entre lo aprendido y lo que
esta por aprender, entre la teoria y la practictie da desesperacion y la esperanza.
De hecho, su influjo queda patente en la gran d¢atitde ensayos, libros, tesis de
grado que expanden sus implicaciones o riquezasdasOPero lo mas importante se
da en el plano de la aplicacion. Son muchas lasrerias educativas y sociales que
se han llevado a cabo, a nivel mundial, a partitodgue laBildung gadameriana ha
inspirado.

En estaBildung encontramos una concepcion ontologica del lenggage
increpa a todas esas consejas que se empefnarranasopciones de dialogo o que
enfatizan mas las diferencias que lo que une. Badamer existe una especie de

imperativo moral: “aprender a reconocer en el gtem la diferencia lo comui*

%2 |pid., p. 186.



130

También en laBildung hallamos, a raiz del sentido comun (lo heredaldo),
capacidad de juicio (lo adquirido) y el gusto (&imado), un potencial critico que
permanentemente debera ser puesto en préactica ramblea situaciones. Para
Gadamer, mientras nos mantengamos dentro de «larfmlo digno» que se fue
fraguando gracias al concurso de diferentes cultura todo puede ser ‘tragado’, no
todo debe ser aceptado impunemente, no todo valguaumuchos se empefien en
afirmarlo. No obstante que las nuevas realidadé@sgengan arrolladoramente, no se
puede ceder, nos dira el filosofo, sin antes evau#anto los individuos como las
sociedades expanden lo mejor de sus virtualidades.

Podriamos decir que Gadamer sintetiza su optimraahical u ontoldgico en su
‘fe’ en laBildung o en la formacion del hombrBero no se trata, como mostramos,
de una posicion ingenua o de espaldas a los aprasiproblemas, que en todos los
ordenes, envuelven a occidente. Se encamina, reas &@imostrar que “lo negativo
no debe callarsé*® y que siempre es necesario y posible la apertugtra. Su
hermenéutica se expande para colmar ambas aspigacamn la salvedad de que
nunca sera de manera definitiva. En tal sentida@oetpromiso central al que nos
convoca este insigne filosofo es saber «dibsdn) porque esto supone la ampliacion
de horizontes en el reconocimiento del mutuo peden@ehdren, en un mundo de

la vida (ebenswel)t

33 putt, C.,En conversacion con, op. cit., p. 103.
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